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PROLOGO

Este trabajo aporta los elementos esenciales que hacen crecer
las perspectivas de la investigacion filosofica, especialmente en la
revisita al concepto y aplicacion del método hermenéutico en las
diferentes disciplinas y areas del conocimiento tales como el
derecho, las ciencias sociales y humanas, la psicologia. En el estudio
la nocién de hermenéutica se asume como un camino de posibilidad
abierto al desarrollo de los métodos de investigacion, aportando la
necesidad de avanzar en los procesos analiticos y de aplicacién de
una metafisica que va mas alla de lo meramente estadistico-positivo,
inclusive en el area estadistica del meta-analisis como metodologia
compendiada. Es un elemento que se descubre en el tratamiento
reflexivo y critico del trabajo de la fenomenologia. El tema de la
investigacion y el manejo sobre la improbabilidad hermenéutica se
estructura como un proceso innovador de necesidad filoséfica para
retomar el camino légico, ordenado y multidimensional que implica
la interpretacion de los textos, de sus contextos inmersos en la
realidad pensante y social del hombre contemporaneo; y de la
legitima aspiracion de reconocer la verdad de la realidad personal,
de la historia-social, de la historia cientifica; e inclusive, de esa
verdad que proviene de Dios.

Oscar Holguin Rodriguez
Ph.D. Social Anthropology- Universidad de Leon, Esparia,
MEd. University of Cambridge. UK.



Capitulo 1

Caracterizacion epistemologica de la tesis
“hermenéutica improbable: preocupaciones

)

frente a la techné en el asimiento de sentido’

Helmer Quintero Nufiez, PhD.

Resumen

En la alusion de sentido se precisa la orientacién de
experiencia en el lenguaje que moviliza semioldgicamente el
contenido. Pero tal experiencia se sobrepone a la materialidad
simbolizante (el ser humano). Esta es la tesis de referencia del
momento dialégico en el que nos adentramos. Partimos del hecho
en el que la hermenéutica se vuelve improbable, siendo solo un
acercamiento superficial en la comprensiéon del mensaje. La
hermenéutica tiene problemas al hallar la verdadera intencion en el
mensaje. Ha habido intentos por disculpar esta experiencia’, pero
esa distraccion es la que se intenta evitar a través de un
relacionamiento de evidencias. Las evidencias se denotardn en las
dindmicas del sujeto, en las circunstancias de objeto, y en las
asociaciones de factores que los determinan.

Palabras clave: Hermenéutica, filosofia del lenguaje,
probabilidad, palabra, sentido

1 Betti, Emilio, and Gaspare Mura. L'ermeneutica Come Metodica Generale Delle Scienze Dello Spirito.



CARACTERIZACION EPISTEMOLOGICA DE LA TESIS “HERMENEUTICA IMPROBABLE:
PREOCUPACIONES FRENTE A LA TECHNE EN EL ASIMIENTO DE SENTIDO”

Abstract

In the allusion of meaning, the orientation of experience in
language that mobilizes the content semiologically is required. But
such an experience overcomes the symbolizing materiality (the
human being). This is the reference thesis of the dialogical moment
in which we enter. We start from the fact that hermeneutics
becomes improbable, being only a superficial approach in
understanding the message. Hermeneutics has trouble finding the
true intention in the message. There have been attempts to excuse
this experience, but this distraction is what is tried to be avoided
through a relationship of evidence. The evidences will be denoted in
the dynamics of the subject, in the circumstances of the object, and
in the associations of factors that determine them.

Keywords: Hermeneutics, philosophy of language, probability,
word, meaning.



HERMENEUTICA IMPROBABLE

Introduccion

Con la modernidad se generaliz6 el procedimiento controlable
y la verificacion del resultado en la repeticién del evento cientifico.
Esta circunstancia contenia la mediciéon como factor fundamental de
procedimiento. La naturaleza fue reconocida y caracterizada a través
de esta tendencia, y resulté sobresaliente esta actitud para la
causacion de la verdad. Se advirtié el control inferencial en toda
realizacion tedrica.

El control inferencial no sélo fue admitido en las areas de
naturaleza, sino que en otros tipos de saberes se intent6 también la
verificacion. No se entiende todavia si esta fue una ilusion filoséfica
o una propuesta de la ciencia emergente, como tampoco se explica
en qué se intervinieron estos tipos de saberes. Lo que si es util
reconocer es que en la preclusion del medioevo la btsqueda de
evidencia se hizo desesperadamente posible. Esta busqueda de
evidencia se manifestd en la lingiiistica inicial e implement6 un
método llamado hermenéutica.

El aporte del presente estudio es el de denunciar, con nuevos
argumentos, la falacia de trasladar la verificacion al lenguaje. (El
asunto epistemoldgico tiene que ver con el tratamiento inapropiado
de los objetos de estudio: intervenir el lenguaje con las metodologias
de rigor controlable, aun cuando se exijan ideas de espontaneidad
semiotica y semioldgica).

El asunto dialéctico se admitirda desde la conveniencia a la
cuestion sobre ;cdmo se determina la improbabilidad filoséfica para
la obtencion del sentido a través de la hermenéutica como técnica?;
y se inducird con las siguientes formulaciones: a) ;Qué
preocupaciones frente a la hermenéutica se han acumulado en la
tradicion filoséfica?, b) ;Qué inquietudes se pueden reconocer en la
actualidad filosofica? y c¢) ;Qué advertencias hacia el modelo
hermenéutico puede determinar el proceso de investigacion a
desarrollar?

10



CARACTERIZACION EPISTEMOLOGICA DE LA TESIS “HERMENEUTICA IMPROBABLE:
PREOCUPACIONES FRENTE A LA TECHNE EN EL ASIMIENTO DE SENTIDO”

Desarrollo

El reconocimiento de los intereses analogos al asunto del
presente estudio se propuso en el tramite se 1800 textos de la
produccién académica de la ultima década, y en revisiones de
exhibidores con impacto en los estudios de filosofia, filosofia del
lenguaje y hermenéutica de textos. Los exhibidores con mayores
pretenciones en la disquisicién fueron: International Journal of
Philosophical Studies, Analysis, Ancient Philosophy, Epoché, The
Harvard Review of Philosophy, Semidtica, y Deutsche Zeitschrift fiir
Philosophie.

Se pudo relacionar inventarios dialégicos dénde se vinculan
directamente las consideraciones hermenéuticas: Caracterizaciones
que ostenta el sistema hermenéutico admitido y que los hace
convencional y propositivo, por contener disposiciones utiles a los
ejercicios de comprension? estudios sobre advertencias de los
sistemas propuestos en la tradicién hermenéutica3; entendimientos
a las categorias de los modelos de interpretaciéon+ manifestaciones

2 Wright, Kathleen. “On What We Have in Common: The Universality of Philosophical Hermeneutics.”
Renascence, vol. 56, no. 4, Summer 2004, pp. 235-255 // Stenschke, Christoph. “Hermeneutics: An
Introduction.” European Journal of Theology, vol. 21, no. 1, Apr. 2012, pp. 79-80. // Zimmermann,
Ruben, and Susanne Luther. “Hermeneutics: An Introduction.” Review of Biblical Literature, vol. 13, Jan.
2011, pp. 532-536. //Scholz, Susanne. “Global Hermeneutics? Reflections and Consequences.” Review of
Biblical.

3 Crowell, Steven G. “Giinter Figal's Objectivity: From Transcendental to Hermeneutical
Phenomenology (and Back).” Research in Phenomenology 44, no. 1 (January 2014): 121-34// Fehér,
Istvan M. 2009. “Religion, Theology, and Philosophy on the Way to Being and Time: Heidegger, the
Hermeneutical, the Factical, and the Historical with Respect to Dilthey and Early Christianity.”
Research in Phenomenology 39 (1): 99-131// Garcia Landa, José Angel. (2004). Retroactive
Thematization, Interaction, and Interpretation: The Hermeneutic Spiral from Schleiermacher to
Goffman. // Wretzel, Joshua Ian. 2013. “Brandom and Gadamer on the Hermeneutical (Il)Legitimacy of
Rational Reconstruction.” International Journal of Philosophical Studies 21 (5): 735-54.

4 Lebech, Flemming. “The Concept of the Subject in the Philosophical Hermeneutics of Hans-Georg
Gadamer.” International Journal of Philosophical Studies, vol. 14, no. 2, June 2006, pp. 221-236. //
Gjesdal, Kristin. “Hermeneutics and Philology: A Reconsideration of Gadamer’s Critique of
Schleiermacher *.” British Journal for the History of Philosophy, vol. 14, no. 1, Feb. 2006, pp.133-156. //
Kearney, Richard. “Paul Ricoeur and the Hermeneutics of Translation.” Research in Phenomenology,
vol. 37, no. 2, Sept. 2007, pp. 147-159
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actuales del métodos; notificaciones historiograficas de las
experiencias regionalizadas de busquedas de propdsito, de sentido,
y de tramite de texto% apropiaciones, instrumentalizaciones y
acomodaciones de la técnica’; miramientos desde la metodologia
compartida, fenomenologia- hermenéutica® nuevas posibilidades en
las localizaciones hermenéuticas®; apariencias por poblacion y
objetos de interés; escenario permitido para las comprensiones en
filosofia del lenguaje”; implementacién como criterio de anlisis
para las experiencias en politica social®?, como para los hechos de
juicio socio histérico que se han determinado como referencias de
inquietud®; y homologaciones gnoseoldgicas de las que participa la
hermenéutica como sistema'.

Hay intenciones de indagar sobre las consecuencias de una
hermenéutica que admitiria las diversificaciones de sentido, en un
lenguaje que denota distintos horizontes', pero no se pudo advertir

5 Liem, Johnson. “Contemporary Hermeeutics: Bane or Boon?” Evangel, vol. 20, no. 3, Sept. 2002, p. 70.

6 Neusner, Jacob. “From History to Hermeneutics: The Talmud as a Historical Source.” Review of
Rabbinic Judaism, vol. 11, no. 2, Dec. 2008, pp. 200-227 // Miller, Geoffrey David. “Between Text and
Text: The Hermeneutics of Intertextuality in Ancient Cultures and Their Afterlife in Medieval and
Modern Times.” Review of Biblical Literature, vol. 16, Jan. 2014, pp. 523-526.

7 Sim, Ronnie. 2010. “Reception Theory and Biblical Hermeneutics.” Journal for the Study of the New
Testament 32 (5): 158-59.

8 Oliva, Mirela. “Phenomenology and Hermeneutics.” Research in Phenomenology, vol. 41, no. 1, Jan.
2011, pp. 148-154 // Ginev, Dimitri. “Two Accounts of the Hermeneutic Fore-Structure of Scientific
Research.” International Studies in the Philosophy of Science, vol. 26, no. 4, Dec. 2012, pp. 423-445//
Jackson, William. “Steps towards the Whole Horizon: J.L. Mehta's Contributions to Hermeneutics and
Phenomenology.” Asian Philosophy, vol. 2, no. 1, Mar. 1992, p. 21.

9 Beuchot, Mauricio. “Hermenéutica Analdgica y Religién.” Theologica Xaveriana, vol. 60, no. 169, Jan.
2010, Pp. 25-45.

10 Kim, Simone. “Psychological Contours of Multicultural Feminist Hermeneutics: Han and
Relationality.” Pastoral Psychology, vol. 55, no. 6, July 2007, pp. 723-730 // Leshota, Paul. “Postcolonial
Reading of Nineteenth-Century Missionaries’ Musical Texts.” Black Theology: An International Journal,
vol. 12, no. 2, Aug. 2014, pp. 139-160.

1 Fristedt, Peter. “Philosophical Hermeneutics and the Relativity of Truth and Meaning.” International
Journal of Philosophical Studies, vol. 18, no. 4, Oct. 2010, pp. 473—492 // Vedder, Ben. “On the Meaning
of Metaphor in Gadamer’s Hermeneutics.” Research in Phenomenology, vol. 32, no. 1, Sept. 2002, p. 196.
12 Omer, Atalia. “The Hermeneutics of Citizenship as a Peacebuilding Process: A Multiperspectivl
Approach to Justice.” Political Theology, vol. 11, no. 5, Nov. 2010, pp. 650-673.

13 Barton, John. “The Hermeneutics of Identity in African Philosophical Discourse as a Framework for
Understanding Ethnicity in Post-Genocide Rwanda.” Philosophia Africana, vol. 15, no. 1, Winter 2013,
pp-1-34-

15 Fristedt, Peter. “Philosophical Hermeneutics and the Relativity of Truth and Meaning.” International
Journal of Philosophical Studies, vol. 18, no. 4, Oct. 2010, pp. 473—492.
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PREOCUPACIONES FRENTE A LA TECHNE EN EL ASIMIENTO DE SENTIDO”

en el “estado de la cuestién” inquietudes por la realizacién del
método.

Marco de la investigacion

La circunspeccion epistemoldgica de esta investigacion se
determina en la filosofia del lenguaje. La preocupacion gnoseoldgica
se deriva de las inmediaciones del fenémeno de la hermenéutica
como tramitador de sentido y elaborador de significado.

La referencia y criterio de discusion filoséfica es la nocion de
probabilidad en Gottfried Leibniz®®, admitido como una “légica de
los sucesos contingentes, donde la probabilidad es un criterio
objetivo de verdad™. En el desarrollo de la tesis se advertira la
apropiacion del concepto de no probabilidad o de improbabilidad
en la afirmacion de sentido reconocido.

En la apertura de la ambientacion dialdgica sobre el fendmeno
en cuestion emergen Friedrich Schleiermacher, Wilhelm Dilthey, y
Martin Heidegger.

Friedrich schleiermacher® (1768-1834) con su nocién de la
doble perspectiva (gramatical y el psicoldgica) dice que “oscilamos
de aqui para alld entre los lados gramatical y psicolégico y no hay
reglas que puedan estipular exactamente como ha de hacerse esto”.
Dilthey bidgrafo de Schleiermacher atiende a la idea de que “la
comprension de un autor no es directa, sino a través de analogias

16 Meyns, Chris. "Leibniz and Probability in the Moral Domain." (2017): 229-253. Print.// Eagle,
Antony. Philosophy of Probability: Contemporary Readings. London: Taylor & Francis, 2013.
Print. // Holz, Hans H. Leibniz. Stuttgart: W. Kohlhammer Verlag, 1970. Print. // Leibniz Y Los Dos
Problemas De Méré. Sociedad Espariola de Historia de las Ciencias y de las Técnicas, SEHCYT,
1993. Internet resource.

17 Leibniz Y Los Dos Problemas De Méré. Sociedad Espaiiola de Historia de las Ciencias y de las
Técnicas, SEHCYT, 1993. Internet resource. Pg.243

18 Lacks, André, and Ada Neschke. 1991. La naissance du paradigme hermeneutique: Schleiermacher,
Humboldt, Boeckh, Droysen. Lille: Presses Universitaires de Lille. Honderich, Ted. 2001. Enciclopedia
Oxford de filosofia. Tecnos.

19 Mueller-Vollmer, Kurt. 2006. The hermeneutics reader: texts of the German tradition from the
Enlightenment to the present.
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con nuestra propia experiencia™. Sefiala también que “una marea de
escritores se apresura a demostrar la ininteligibilidad y la
incertidumbre critica de la escritura. Estos escritos polémicos
consideraron que se habian perdido los conocimientos de un
Origenes y de un Gerolamo; y con una extensa reproduccion de
argumentos criticos y hermenéuticos echaron los fundamentos para
la doctrina de la insuficiencia hermenéutica de la Escritura y de la
autoridad integradora de la tradicion”.

Hiedegger* presume una hermenéutica anormal, sin reglas y
sin teoria de interpretacién. Afirma: “La hermenéutica es la
interpretacion del Dasein”.

Objetivos
General

Caracterizar la improbabilidad filoséfica para la obtencion del
sentido a través de la hermenéutica como técnica.

Los objetivos especificos

o Relacionar las preocupaciones mas destacadas que se han
acumulado en la tradicion filoséfica relativas a la
hermenéutica.

o Identificar en la actualidad filoséfica las inquietudes
prevalentes sobre la hermenéutica como técnica.

Método utilizado en la investigacion

La investigacion se realiza con nociones de epistemologia
social. El enfoque de abordaje es cualitativo, y las tipologias de

20 Dilthey, Wilhelm. 1927. L' analisi dell'uomo e la intuizione della natura. 2 2. Analisi Dell'uomo E La
Intuizione Della Natura : Dal Rinascimento Al Secolo 18. / Guglielmo Dilthey ; Traduzione Di G. Sanna.
Venezia: La Nuova Italia.

21 Honderich, Ted. 2001. Enciclopedia Oxford de filosofia. Tecnos.
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indagaciéon se contextualizan en la fenomenologia y la
hermenéutica.

Por tratarse la hermenéutica (metodologia a emplear) como a
objeto de estudio, no se amplia su definicion.

“La fenomenologia es un término que surgié en el siglo XVIII,
en los escritos de Johann Heinrich Lambert (1728-1777) y Kant, para
referirse a la descripciéon de la conciencia y experiencia en la
abstraccion de su contenido intencional” (Enciclopedia Oxford de
filosofia 285). Desde la fecha se ha usado el término de diversas
maneras conservando su idea definitoria.  Sin embargo, la
fenomenologia llegd a considerarse formalmente como un estudio
filoséfico por medio de la fundamentaciéon que Husserl le proveyo en
el siglo XX.

Los procedimientos de acomodacion cientifica seran:

o Sinapsis de autoridad: Entrevistas a conocedores de la obra
y vida de 20 autores que determinaron definiciones para el
ejercicio dialégico hermenéutico. Esto permite la
acumulaciéon controlable de informacién para los
ambientes de analisis.

» Polaridad historiografica: Afirmar los contenidos iniciales y
finales en los autores de proposicién y de preclusion
dialdgica.

e Acometimiento dialectico: Juicio al contenido u objeto de
intencion.

e Proposicion de alteridad: Presentacion de una tesis
argumentable.

15



Capitulo 2

Historia de la improbabilidad hermenéutica
Platon a Schleiermacher

Helmer Quintero Nufiez, PhD.
Oscar Holguin Rodriguez, PhD.

Emerson José Cuadrado Hernandez, Mg.

Resumen

Este apartado resefia el transito y modificacion del método
hermenéutico como mediacion argumental para afirmar
improbabilidad. Los juicios se asumen desde la dialéctica
historioldgica: La presencia, en el tiempo, de multiples experiencias
hermenéuticas, y la existencia de sistemas oponibles en la
prosecucion hermenéutica que sugieren sospechas frente a la
posibilidad de realizar y acometer sentido estable.

Para desarrollar esta abducciéon se realiza una breve
cronologia de autores que han aportado elementos sustantivos para
la configuracion de la historia de la hermenéutica. Esta dindmica
cronoldgica se divide en dos etapas: La primera explora una
protologia de la hermenéutica, en tanto que no existia como una
disciplina sistematica: comprendida desde en la época clasica
(Platén, 427 a.C -347 a.C.) hasta la época moderna (Friedrich
Schleiermacher, 1768-1834). La segunda, identificada aqui por
razones de linealidad como estructuracion epistémica, es al analisis
de la hermenéutica asumida como ciencia filoséfica propiamente
dicha, comenzando con Wilhem Dilthey (1983-1911) hasta Paul

16



HISTORIA DE LA IMPROBABILIDAD HERMENEUTICA. PLATON A SCHLEIERMACHER

Ricoeur y el conocimiento de uno mismo. El capitulo actual presenta
el primer desarrollo: Platon- Schleiermacher.

Palabras clave: Hermenéutica, filosofia del lenguaje,
probabilidad, palabra, sentido

Abstract

This chapter reviews the transit and modification of the
hermeneutical method as an argumentative mediation to adduce
methodological improbability. The judgments are assumed from the
historiological dialectics: The presence, in time, of multiple
hermeneutical experiences, and the existence of opposable systems
in the hermeneutical prosecution that suggest suspicions against the
possibility of realizing and undertaking stable meaning.

To develop this adduction thesis, a brief chronology of authors
is made who have contributed substantive elements for the
configuration of the history of hermeneutics. This chronological
dynamic is divided into two stages: The first one explores a
prolegomenon of hermeneutics, since it did not exist as a systematic
discipline; it is understood, from the classical period, with Plato, to
the modern period mainly with Schleiermacher. The second,
identified here for linearity reasons as epistemic structuring, is the
analysis of the time travel of hermeneutics as it takes shape as a
proper philosophical science, beginning with Dilthey, up to the
postmodern era.

Keywords: Hermeneutics, philosophy of language, probability,
word, meaning
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HERMENEUTICA IMPROBABLE

Introduccion

Hermenéutica  (&ficid60ééP) — hermenéuein, acto de
enunciar, de expresar algo'. Hermes?, es quien abre las puertas del
cielo, el que revela los misterios sagrados, el mediador entre las
esferas divinas y humanass. En Grecia, el entendimiento
hermenéutico era un entendimiento comunicativo trascendental*.
La hermenéutica surge con un estatuto de comunicacion, revelacién
e intermediacion. En Platon, encontramos la figura de Hermes como
el intérprete y mensajero de los dioses, pero también como el
inventor de la palabra y el lenguajes. En este sentido la hermenéutica
no surge como una teoria metodoldgica sino como una practica de
trasmision y mediacién®. Hermes, en el mito griego, es equivalente al
dios Thoth, del mito egipcio: inventor de la escritura™. Platon es uno
de los primeros autores en sospechar del estatuto interpretativo, y en
considerar al arte de la comprension de los textos como un asunto
de no realizacion.

El Fedro resena el discurso socratico acerca de la escritura:

Este conocimiento, oh rey, hard mds sabios a los egipcios y mds
memoriosos, pues se ha inventado como un fdrmaco de la
memoria y de la sabiduria. Pero él le dijo: ;Oh artificiosisimo
Theuth! A unos le es dado crear arte, a otros juzgar qué de dario
o provecho aporta lo que pretenden tener uso de élL.

1 Platén, “Politico”, en: Didlogos II, traduccion y notas por Isabel Santa Cruz. Madrid. Gredos. (260d-¢;
290c).

2 Reyes, Alfonso. Mitologia griega. Ciudad de México: FCE - Fondo de Cultura Econémica, 1964. P. 5.

3 Kingsford. A; Maitlandd. E. (1885). The Virgin of the World of Hermes Mercurius Trismagistus.
Forgotten Books.

4 Tibbetts, Mary Ann, and Karl Kerenyi. 1947. "Hermes der Seelenfuhrer: Das Mythologem vom
mannlichen Lebensursprung". The American Journal of Philology. 68, no. 3: 327.

5 Platon, “Crétilo”, en: Didlogos II, traduccion y notas por José Luis Calvo. Madrid. Gredos. (408a, P.
565).

6 Maurizio, Ferrariz, (2002). Historia de la Hermenéutica. Traducido por: Armando Perea Cortés. Siglo
Veintiuno. México. P.13.

7 Burkert, Walter, and John Raffan. Greek Religion Archaic and Classical. 2013.
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HISTORIA DE LA IMPROBABILIDAD HERMENEUTICA. PLATON A SCHLEIERMACHER

Y ahora tu, precisamente, padre que eres de las letras, por apego
a ellas, les atribuyes poderes contrarios a los que tienen. Porque
es olvido lo que producirdan en las almas de quienes las
aprendan, al descuidar la memoria, ya que, fijandose de lo
escrito, llegardan al recuerdo desde afuera, a través de caracteres
ajenos, no desde dentro, desde ellos mismos y por s{ mismos. No
es, pues, un farmaco de la memoria lo que has hallado, sino un
simple recordatorio. Apariencia de sabiduria es lo que
proporcionas a tus alumnos, que no verdad. Porque habiendo
oido muchas cosas sin aprenderlas, parecerd que tienen muchos
conocimientos, siendo, al contrario, en la mayoria de los casos,
totalmente ignorantes, y dificiles, ademds, de tratar porque han
acabado por convertirse en sabios aparentes en lugar de sabios

de verdad.

Asi pues, el que piensa que, al dejar un arte por escrito, y, de la
misma manera, el que lo recibe, deja algo claro y firme por el
hecho de estar en letras, rebosa ingenuidad y, en realidad,
desconoce la prediccion de Ammon, creyendo que las palabras
escritas son algo mds, para que el que las sabe, que un
recordatorio de aquellas cosas sobre las que versa la escritura.

Porque es impresionante, Fedro, lo que pasa con la escritura, y
por lo que tanto se parece con la pintura. En efecto, sus vdstagos
estdn ante nosotros como si tuvieran vida; pero si se les pregunta
algo, responden con el mds altivo de los silencios. Lo mismo
sucede con las palabras. Podrias llegar a creer como si lo que
dicen fueran pensdndolo; pero si alguien pregunta, queriendo
aprender de lo que dicen, apuntan siempre a una misma y unica
cosa. Pero, eso si, con que una vez algo haya sido puesto por
escrito, las palabras ruedan por doquier, igual entre los
entendidos que como entre aquellos a los que no les importa en
absoluto, sin saber distinguir a quienes conviene hablar y a
quienes no. Y si son maltratadas o vituperadas injustamente,
necesitan siempre la ayuda del padre, ya que ellas solas no son
capaces de defenderse ni de ayudarse a si misma.

8 Platon. (2om). didlogos: el Fedro. Carlos Gacria Gual y Antonio Alegre Grorri. Madrid. Gredos. P. 275 c-

e.
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Para los griegos la sabiduria era la reminiscencia del alma.
Conocer es recordar. Pero lo que ellos debian recordar era aquel
conocimiento divino del que el alma habia gozado mientras estuvo
en el proceso de la pre-encarnacion. Antes del alma encarnase en
forma humana en la Tierra, segtin los griegos, estaba antes en algiun
lugar del cosmos completamente libre de las limitaciones del cuerpo
fisico y contemplando la sabiduria. Por tanto, la sabiduria no es
terrenal, sino celestial. Por eso para Platon este mundo es una copia
de las realidades celestiales. La sabiduria solo provenia de este idilico
lugar y al que el alma solo tenia acceso a través del alma purificada.
De ahi que surja, para ellos, el descontento con el conocimiento que
puede producir la escritura en tanto que es un fendmeno externo
materializante y no es producto del alma.

Pero el punto que nos interesa aqui es que Platén considera a
la escritura como una entidad completamente dependiente de su
autor. Todo lo que se pone por escrito, a pesar que alcanza el
estatuto de la atemporalidad y de la universalidad de sus receptores,
no obstante, es insuficiente en cuanto a la transmisién efectiva de
sentido. No se puede valer por si misma. Aqui tenemos,
evidentemente, una improbabilidad en cuanto a la aprehension de
verdadero sentido de los textos. Es decir, ;de quién depende el
sentido de un texto? ;Sera el autor el unico responsable de la
produccion del sentido? Este planteamiento al parecer fue adoptado
por Schleiermacher quién considerd que interpretar un texto es
comprender el sentido vital de su autor. Pero, como veremos mas
adelante, con el advenimiento de la hermenéutica filoséfica
(especialmente con Hans-Georg Gadamer y Paul Ricoeur) el texto
pierde toda conexién entre la intencién original del autor y la
interpretacion de los textos.
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La hermenéutica y la patristica: escuelas de Alejandria y

Antioquia (Una extrapolacion: Del texto a la alegoria)

Al hablar de la protohistoria de la hermenéutica debemos
considerar tres momentos importantes: la filosofia clasica, la filologia
helenistica y el humanismo: “La hermenéutica encuentra atisbos
significativos mas que en los sistemas filoséficos de la época clésica,
en el nacimiento de la filologia de la época helenistica™. Las escuelas
filosoficas se ubican, en dos periodos de tiempos: Del 600 al 324 a.C.,
predominaron las escuelas jonicas, pitagérica, la eledtica, la
atomistica, y la sofista; y desde el afio 324 a.C. al 530 d.C. florecieron
y declinaron las escuelas de los estoicos, los epictreos, los escépticos,
y la del neoplatonismo fundada por Plotino™.

Ante la decadencia de las diferentes escuelas filoséficas de
Atenas surgen las escuelas helenisticas de Alejandria y Antioquia.
Alejandria, fundada por Alejandro Magno (332 a.C), se convirti6 en
el gran centro de actividades culturales™. La filologia se realizo
significativamente en el Museo de Alejandria La necesidad de
recepcionar y corregir manuscritos, y de verificar con la mayor
certeza la version original, llevara al florecimiento y
perfeccionamiento del método Histdrico Gramatical. Aristarco de
Samotracia (217-143 a.C.) quién en la correccion de los poemas
homéricos, elabor¢ el principio basico de este método: la mejor guia
de correccion de los textos transmitidos de un autor, es el cuerpo
mismo de sus propios escritos; por tanto, las dificultades de
comprension encontradas en la lectura, deberian ser explicadas
refiriéndose a otros pasajes del mismo autor. El método histérico-

9 Maurizio, Ferrariz (2002). Historia de la Hermenéutica. Traducido por: Armando Perea Cortés. Siglo
veintiuno. México. P.16.

10 Fletcher, John. Historia general del cristianismo: desde los origenes a nuestros dias. Barcelona:
Editorial CLIE, 2008. P. 65.

11 Ramos-Lissén Domingo (2016). Patrologia (3a. ed.). Pamplona: EUNSA. P.155.

12 Macleod, R. M. (2014). The Library of Alexandria: Centre of Learning in the Ancient World. London;
New York: IB. Tauris & Co Ltd, New York: Palgrave Macmillan, 2014.
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gramatical tiene dos elementos constitutivos, la interpretacion
literal de un texto y, en segundo lugar, el texto mismo es su propio
intérprete.

No obstante, la escuela de Alejandria se alejo de este método
de interpretacion y adoptd en su lugar, el método alegdrico, el cual
tiene su origen en las escuelas platénicas, sofistica y estoica. Tenia
como propositos resolver la distancia temporal de los escritos
antiguos, y adaptar para una mente actual y racional los escritos
mitolégicos de la filosofia griega: “se trata de adaptar, a una cultura y
a una sensibilidad mas moderna, los textos antiguos; pero, por otra
parte, que esos textos exijan una lectura alegdrica significa que son
considerados a pesar de todo como relevantes y fidedignos y, por
tanto, merecedores de justificacion a través de un procedimiento
racional™s.

En via al criticismo: juna relacion con la verdad?

Desde la helenizacién de los ambientes semiticos y tras la
emergencia del cristianismo, la escuela de Alejandria pretendi6
subjetividad, interés por la filosofia griega, y acomodacién alegérica
del Antiguo testamento. Origenes (185 ca.-253 ca. d.C) quién adopté
el método alegérico, creia en una serie indeterminadas de
creaciones, en la existencia de almas antes del nacimiento de este
mundo, en la apostasia preadamitica y en la salvacion universal*.

En la escuela de Antioquia se implement6 el método histérico-
gramatical: “El objeto principal que se puso la Escuela de Antioquia
en Siria, fue el hacer estudios criticos de la Escritura a fin de definir
las doctrinas teoldgicas™s.

Basicamente, la diferencia entre estas dos escuelas de
interpretacion es su relacion con la busqueda de la verdad y del

13 Maurizio, Ferrariz (2002). Historia de la Hermenéutica. P. 17.

14 Fletcher, John. Historia general del cristianismo: desde los origenes a nuestros dias. Barcelona:
Editorial CLIE, 2008. P. 66.

15 Ibid.
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sentido en los textos escritos. Asi pues, para la escuela de Alejandria,
la cual tenia profunda influencia griega, el sentido de los textos
estaba oculto. El contenido literal era considerado de menor valia,
habia una integracion entre la exegesis del sensus literalis y la sensus
espiritlis. Era, por tanto, tarea del intérprete buscar en las
oscuridades de la letra o de las alegorias el sentido oculto para poder
revelarlo o darlo a conocer. Por su parte, la escuela de Antioquia
predicaba un acercamiento simple para la captacion del sentido de
los textos. Para estos tedricos, el concepto de verdad no esta oculto
detras de las letras y alegorias de los discursos escritos, el sentido
estaba inmerso en la totalidad de la obra escrita. No obstante, estas
dos maneras de comprensiéon textual no permanecieron mucho
tiempo separadas completamente. Con el pasar de los afios, lo literal
se fue mesclando con lo alegérico de tal forma que la distincién
entre ambas era casi borrosa.

San Agustin y la autoridad de la tradicion en la

interpretacion del sentido de los textos

Cuando Agustin aparece en escena han pasado 600 afios
desde la muerte de Aristételes. Al morir Agustin, faltaban casi 8oo
afios para el nacimiento de Tomas de Aquino®. Este dato es
importante porque lo que hacen estos dos autores es volver al
concepto de comprension del sentido de los textos de la filosofia
griega. En Agustin estd representado de alguna manera todo el
pensamiento aislado de los Padres. Vinculé principios de los
métodos alegdrico e histérico-gramatical. Pero su aporte fue de
caracter autoritativo: la tradicion de autorizar lo interpretado por la
Iglesia. En este sentido, Agustin adopté una forma cuadruple
de interpretacion de los textos sagrados: la histdrica, la etioldgica, la
analogica y alegérica”. La obra de Agustin marc6 una nueva ruta del

16 Strathern, Paul (2017). Filésofos en go minutos. Pack 4: Sdcrates, Platon, Aristételes, Confucio, Tomas
de Aquino y San Agustin. Madrid: Siglo XXI de Espaia Editores, S.A. P. 130.
17 Berkhof Louis. Principles of Biblical Interpretation. Michigan. Baker Book House. 1950. P. 8.
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pensamiento al explicar con profundidad la relaciéon entre fe y
razon',

No solamente, en Agustin estd condesada la herencia
patristica, sino que su principal plataforma de pensamiento
filosdfico lo toma de Platén y del neoplatonismo de Plotino. La obra
mas importante de Agustin fue unir estos dos sistemas de
pensamientos hasta ese momento antagénicos. “No solo
proporcion¢ asi al cristianismo un apoyo intelectual fuerte, sino que
lo enlazd con la tradicién filoséfica griega™. Esta unién entre
filosofia griega y teologia cristiana afecté profundamente la forma
como Agustin interpretd las escrituras. Para Agustin, las palabras de
las Escrituras no expresan suficientemente la verdad espiritual, por
tanto, lo mas importante es el sentido alegdrico que estd envuelto en
signos literarios de la Biblia.

¢Tropologia o alegoria? Encrucijada en la improbabilidad

El periodo de la Edad Media, tiene la particularidad de ser la
“Edad de Oro” de las escrituras en tanto que es el libro por
antonomasia. Las Escrituras constitulan el armazén del
pensamiento, del imaginario y del lenguaje. Esta supremacia de las
Escrituras, llevo a los eruditos del medioevo adoptar varios métodos
de interpretacién. En primer lugar, el método alegdrico®. Esta
practica exegética contaba con cuatro pasos: la historia, que describe
los eventos ocurridos. Es decir, trata de entender la intencion
original de lo que el autor esta describiendo. La Alegoria, la cual
trataba de entender el sentido de las Escrituras a la luz de otro
similar. La Tropologia, se preocupa por la aplicacion del texto. Es
decir, trata de buscar la aplicaciéon moral del texto para una buena

18 Saranyana, Josep-Ignasi. La filosofia medieval desde sus origenes patristicos hasta la escoléstica
barroca (2a. ed.). Navarra: EUNSA, 2007. P. 64.

19 Strathern, Paul. Filosofos en 9o minutos. Pack 4: Socrates, Platdn, Aristdteles, Confucio, Tomas de
Aquino y San Agustin. Madrid: Siglo XXI de Espana Editores, S.A., 2017.P. 135.

20 Barresen, Kari Elisabeth, and Valerio, Adriana. Medioevo II (siglos XII-XV): entre recepcion e
interpretacion. Navarra: Editorial Verbo Divino, 2012. P. 15.
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conducta. La Anagogia, busca entender la verdad espiritual en
relacién a la divinidad ensefiada en el texto?.

Otra caracteristica que se destaca en la configuracion de la
hermenéutica durante el periodo medieval es que la interpretacion
de la Escritura esta a cargo de la autoridad de los padres de la iglesia.
En este periodo, la tradicién patristica tiene supremacia por encima
incluso del texto mismo. Este fendmeno se debe a que es un periodo
de tranquila posesion de la herencia patristica. Habia autores que
eran tenidos por auténticos, es decir, por genuinos representantes de
la tradicion eclesiastica o filoséfica®. Importante aclarar que en ese
periodo sdlo algunos libros, incluso citas de la Escritura, eran
accesibles a la comunidad religiosa y sumada a este limitante la
interpretacion debia pasar por el filtro de la tradicion de siglos
anteriores. En este sentido, Barresen comenta que los textos biblicos
estaban acompaiiados de glosas o anotaciones al margen a lo largo
de todo el texto. Estos comentarios que procedian del pensamiento
de los Padres de la Iglesia y se usaban como guia de lectura, indican
el modo en que la teologia patristica conformaba el filtro
interpretativo de la exegesis biblica*.

Por tanto, para la Edad Media encontramos el conflicto entre
la interpretacion de la cosa misma del texto versus la autoridad de la
tradiciéon. El conflicto yacia en el método interpretativo:
tradicionalista o antitradicionalista. ;Hasta qué punto es saludable
para la comprensiéon objetiva de los textos el depender de una
mediacion autoritativa? ;Sera posible que el discurso platéonico que
el texto necesita siempre de una autoridad para ser interpretado esté
permeando el planteamiento hermenéutico de este periodo?

21 Muller, Richard A. (2003). Post-Reformation Reformed Dogmatics: The Rise and Development of
Reformed Orthodoxy, ca. 1520-1725 Vol. 4 The Triunity of God. Grand Rapids, MI: Baker Academic.

22 Alcéin, José Antonio. La tradicion. Bilbao: Publicaciones de la Universidad de Deusto, 1998. P. 505

23 Borresen, Kari Elisabeth, and Valerio, Adriana. Medioevo II (siglos XII-XV): entre recepcién e
interpretacion. Navarra: Editorial Verbo Divino, 2012. P. 24.
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Razon, método y logica

La Escolastica comprende los siglos VI al XII, su nombre
obedece a la aparicion de las primeras escuelas y universidades
académicas. Durante este periodo, la Biblia sufrié grandes
transformaciones desde su composicion formal, se confeccionaron
ejemplares de formato pequefio y uso personal. Dentro del ambiente
universitario, nacié la Biblia portatil de pequefio formato y adaptada
a la lectura cotidiana. Para facilitar su estudio, el texto fue
subdividido en capitulos y versiculos. Y para agilizar y profundizar
en su comprension, se elaboraron concordancias y vocabularios
explicativos.

Con la aparicién de las actividades académicas, la Escolastica
se separa un poco de la tradicién patristica y platdnica en cuanto al
abordaje de la interpretacion de la Escritura. Se abandona la
concepcion alegorica y simbolica de los Padres de la iglesia, para dar
lugar a filésofos, los cuales estaban preocupados por descubrir el
orden racional del universo. El descubrimiento y traducciéon de los
textos logicos de Aristoteles determind el esplendor de la
Escolastica, favoreciendo la aparicién de sistemas filosoficos, como
el de Tomas de Aquino.

Tomas de Aquino: en los primeros siglos de la Edad Media,
Platon habia sido el filsofo por antonomasia de la teologia cristiana,
pero antes que Tomdas apareciera en la escena las obras de
Aristételes habian comenzado a ser traducidas al latin, lo que hizo
que este filosofo se transformara en uno de los mas importantes para
los pensadores cristianos®. El objetivo principal de Tomas de Aquino
era unir dos discursos en pugna, la fe y la razén. En otras palabras,
incorporar la filosofia aristotélica en la configuracién de una teologia

24 Ibid.

25 Kerbs, Raul (2014). El problema de la identidad biblica del cristianismo: las presuposiciones
filosoficas de la teologia cristiana: desde los presocraticos al protestantismo. Buenos Aires: Editorial
Universidad Adventista del Plata. P. 505

26 Ibid.
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con estatuto cientifico. El nombre que Tomas le dio a esta ciencia fue
“ciencia de razon” es decir a la interpretacion de la revelacion biblica
a partir de los principios de la razén.

Académicos e historiadores atribuyen a Aristoteles de ser el
primer sistematizador de la légica en el siglo IV a.C. La ldgica
aristotélica parte del supuesto que las formas de pensamiento
reproducen lo que ocurre en la realidad. Es decir, que las cosas
existen tal como son pensadas por la mente, por lo que las categorias
de la mente son objetivas debido que estan siempre en funcién de la
realidad. Por consiguiente, las categorias del pensamiento adquieren
un sentido ontolégico?.

La inclusién de elementos cientificos —términos como razon,
método, logica —a la teologia cristiana, da cuenta de la evolucién
epistemolédgica de la sociedad Escolastica, es decir, con el
advenimiento de las wuniversidades, la humanidad estaba
enfrentando una nueva forma de producir el conocimiento, un
conocimiento racional, l6gico y cientifico ya no tanto mitoldgico y
alegoérico como sucedia en la filosofia platénica adoptada por san
Agustin. En esta medida, se hace necesaria la presencia de cierta
cientificidad aportada por la filosofia aristotélica, asi lo expresa Paul
Strathern: “El mundo medieval se agitaba saliendo de sus
somnolencias y aparecian adelantos tecnoldgicos. La teologia
cristiana confrontaba, por primera vez en su historia, con el
problema planteado por la explicacidn cientifica del funcionamiento
del mundo™®. Y, segiin este autor, la actitud cientifica de Aristdteles
parecia llenar esas necesidades. De esta manera, Tomas de Aquino
canaliza todos sus esfuerzos “en conseguir que la teologia podria ser
una ciencia basada en principios evidentes en si mismos y en la
verdad revelada por Dios se podia construir un sistema de
conocimientos de acuerdo a los principios racionales”.

27 Strathern, Paul. Filosofos en go minutos. Pack 4: Sdcrates, Platon, Aristdteles, Confucio, Toméas de
Aquino y San Agustin. Madrid: Siglo XXI de Esparia Editores, S.A., 2017. P. 104

28 Ibid.

29 Ibid.
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Tanto en Agustin y en Tomas de Aquino, el fenémeno de la
comprension del texto ha sufrido una evolucion muy importante:
pasé de ser territorio absoluto de la tradicién y de la alegorizacion a
la razén y al método. ;Responsabilizar a la tradicion en cuanto al
papel absoluto en la interpretacion del texto se estaria pretendiendo,
de alguna manera, a la objetividad de la misma? ;O se estaria
incurriendo en una arbitrariedad y a la distorsién intencionada del
sentido de los textos literarios en aras del manejo politico de la
comunicacion del conocimiento? Por otro lado, ;si con la llegada de
la Escolastica y con ella el dominio de la cientificidad para la
interpretacion del texto sagrado, sera la via correcta para la
objetividad de la comprensién del sentido de la literatura universal?
¢Qué tan objetivo seria, entonces, la implementacién de una técnica
racional para el abordaje del sentido en la disciplina hermenéutica?
Es decir, histéricamente no nos hemos podido poner de acuerdo en
cuanto a la fundamentacién tltima de la comprension.

Una posibilidad de la 16gica sin referencia a la metafisica

Guillermo de Ockham (1300-1350) fue uno de los fildsofos y
tedlogos mas importante del periodo de la Escolastica, después de
Tomas de Aquino. Ockham marca intelectualmente el fin de una era
(Edad Media) y el nacimiento de otra (Modernidad)3 en tanto que:
“varios pensadores han visto en él uno de los grandes creadores, en
cuyos escritos la filosofia cartesiana, la reforma anti papal, la ciencia
moderna y el estado secular se encuentran en forma embrionaria”s.
Su pensamiento constituy6 la base del alejamiento respecto de la
teologia y la filosofia Escolastica, preparo el terreno intelectual para
el surgimiento de la reforma protestante. La critica de Ockham a la
teologia Escolastica es que la existencia de Dios y sus atributos no

30 Bertelloni, Francisco, and Burlando, Giannina, eds. La filosofia medieval. EIAF 24. Madrid: Editorial
Trotta, S.A., 2013. P. 217.

31 Sabat, Nadia Melina. Conceptos, palabras y cosas en Guillermo de Ockham y Juan Buridan. Buenos
Aires: Editorial Brujas, 2012. P.13.
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pueden ser demostrados racionalmente, sdlo son aceptados por fe.3
Por tanto, la contribuciéon mas importante del tedlogo inglés es que
abandond la fundamentacion racional por la comprension simple.

La separacion entre fe y razon es para Ockham lo mas
prudente en el campo teoldgico. Lo primero, porque existen
verdades sobrenaturales que escapan a la taxonomia racional. El
hombre est4 imposibilitado tener un conocimiento intuitivo de Dios
por lo que él propone que “La fe se apoya unicamente en una
autoridad y es pura gracia, pero no un fundamento de caracter
cientifico en este mundoss. Lo segundo, el rechazo de Ockham acerca
de la teologia Escolastica, esta en funcion del derrocamiento de la
autoridad interpretativa de la tradicion patristica sobre la Biblia: “se
rehisa apoyar la teologia sobre la evidencia natural, puesto que
creer, en el sentido estrictamente medieval, es aceptar la autoridad
de otro: los Padres de la iglesia, el magisterio”+ Este principio
hermenéutico basico para la teologia cristiana, es llevado por Martin
Lutero a su maxima expresion, en la controvertida Reforma
protestante.

Hermenéutica y reforma protestante: de lo literal a lo simple

El conocimiento nunca surge del vacio, casi siempre, las
grandes propuestas de corte politico, religioso, social, intelectual,
entre otros, responde a pequeilas iniciativas anteriores. El gran
aporte que Martin Lutero le hizo a la hermenéutica biblica fue
precisamente esto: devolverle a la Biblia la autoridad que en la Edad
Media se la habia sustraido la tradiciénss.

Una de las razones por las que Martin Lutero rechaza el
método filoséfico para la interpretacion de las escrituras, es porque

32 Kerbs, Raul (2014). El problema de la identidad biblica del cristianismo: las presuposiciones
filosoficas de la teologia cristiana: desde los presocraticos al protestantismo. Buenos Aires: Editorial
Universidad Adventista del Plata. P. 540.

33 Garcia Ortiz, Diego Alejandro. Guillermo de Ockham, O.F.M.: El nominalismo y su irrupcién en la
Universidad de Paris. Bogota: Siglo del Hombre Editores, 2010. 142, 144.

34 Ibid. P. 142

35 Hendrix, Scott H. Martin Luther: Visionary Reformer. New Haven: Yale University Press, 2015. P. 69.
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la fe y la razén no son reciprocamente compatibles. Es decir, entre la
teologia y la filosofia hay una distancia que la ni la razén puede
satisfacer a lo teoldgico ni la fe a lo filosofico. Por tanto, la teologia
estd mas alla de la comprensién humana. Y en el ambito espiritual la
razon ha perdido su capacidad de comprender las cosas espirituales
debido al pecado. “La posicién que Lutero adopta con respecto a la
razon va inseparablemente unida a una oposicion fe-razén. La razén
desprecia la fe. A partir de este rechazo de la tradicion sobre la Biblia
y de la racionalidad filoséfica, se establece el principio que el tinico
fundamento de la fe y de la teologia son las Escrituras. Lutero
interpretaba los eventos de la Biblia como histéricos o que
ocurrieron realmente.

Este giro hermenéutico en la reforma de protestante, es una
vuelta a los origenes. Lutero toma prestado este principio
hermenéutico de Aristarco de Samotracia (217 -143 a.C.) conocido
como el padre del método Histérico-Gramatical el cual tiene su
apogeo en la Escuela de Antioquia donde la maxima autoridad es el
texto y su sentido literal. De acuerdo a este contexto, Lutero
desarrolla su novedoso principio hermenéutico de Sola Scriptura.
Segun este planteamiento, se busca la emancipacién del texto sobre
la autoridad de la iglesia sobre la Biblia y permitir que el creyente de
manera individual iluminado por Espiritu Santo comprenda por si
mismo la verdad de la Palabra de Dios?".

Gracias a esta nueva forma de acercamiento a la comprensién
del sentido del texto sagrado se logré descentralizacién de la
hegemonia interpretativa de la tradicion. La sagrada escritura es su
propio intérprete. No hace falta la tradiciéon para alcanzar una
comprension adecuada de ella, tampoco una técnica interpretativa
como la antigua doctrina del cuadruple sentido que ella misma
proporciona, a saber, el sentido literal. En cuanto al método
alegorico, solo le parece legitimo, a Lutero, aplicarlo cuando la
intencion alegérica esta dada en las Escrituras mismas. Por ejemplo,

36 Francisco, Adam. Martin Luther and Islam: A Study in Sixteenth-Century Polemics and Apologetics.
History of Christian-Muslim Relations. Leiden: Brill, 2007. P. 166.
37 Martin Lutero. Sobre los judios y sus mentiras. Cordoba: El Cid Editor, 2004. P. 91.
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es correcto aplicarlo cuando se trata de la interpretacion de las
parabolas. En cambio, en cuanto a la comprension del Antiguo
Testamento no debe querer ganar su relevancia especificamente
cristiana a través de interpretaciones alegoricas. Por el contrario,
debe entenderse al pie de la letra y s6lo entendiéndolo asi es como
adquiere su significado cristiano.

Para este momento de la historia de la hermenéutica el
estatuto de la comprension se habia desarrollado por dos caminos, el
teologico y el filolégico, pero que tenian un mismo fin: la
hermenéutica teoldgica se desarrollé para la autodefensa de la
comprension reformista de la Biblia contra el ataque de los te6logos
tridentinos y su apelacion al caracter ineludible de la tradicion. La
hermenéutica filologica, por su parte, aparecié como una disciplina
auxiliar para los intentos humanisticos de redescubrir la literatura
clasica. En ambos casos de lo que se trata es de redescubrir el sentido
de la literatura clasica y sagrada que se habia vuelto extrafio e
inasequible. Para estas tradiciones hermenéuticas las lenguas
extrafias se habian convertido en su mayor desafio. Por tanto, se
hace necesario aprender tanto griego y hebreo como purificar el
latin. En este respecto, la hermenéutica intenta poner al descubierto
el sentido original de los textos a través de un procedimiento de
correccion casi artesana®,

El acto hermenéutico: una génesis filosofica

Friedrich Schleiermacher (1768-1834), fue uno de los primeros
pensadores alemanes en dar forma a las diferentes regiones
interpretativas de la hermenéutica teoldgica. Pero su aporte mas
significativo a esta disciplina consisti6 en partir de una
hermenéutica tradicional y clasica, basada en métodos
interpretativos de textos escritos, y llevarla a un escenario superior,
al de la experiencia humana. En este sentido Schleiermacher es

38 Gadamer, Hans-Georg. 2017. Verdad y método. Traduccién de Ana Agud Aparicio, and Rafael de
Agapito. Salamanca: Ediciones Sigueme. P. 226.

31



HERMENEUTICA IMPROBABLE

considerado como el precursor de la hermenéutica romantica®.
Otros la llaman hermenéutica general*. Incluso, es considerado
también como el mayor exponente del protestantismo moderno#. La
tesis que revolucion6 el concepto de hermenéutica de
Schleiermacher es la “interpretacién psicolégica” o “método
adivinatorio”. Es decir, comprender la psicologia vital del autor del
texto es el fundamento de lo que Schleiermacher denomina método
adivinatorio. De ahi que interpretar es comprender a un autor mejor
de lo que él mismo se comprendid. Por cuanto el caracter ilimitado
del texto trasciende absolutamente la posicion circunstanciada de
quien lo formula, por una parte, y el autor no necesariamente tiene
presente el contexto implicito a su formulacién”.

Segtin Schleiermacher, el acto hermenéutico tiene dos vias:
una gramatical y otra psicolégica*. La primera tiene que ver con el
andlisis técnico del texto; mientras que la segunda, el lector
establece una relacién intuitiva, adivinatoria, espiritual con el autor.
Pero la segunda, identificarse con el autor, tiene primacia sobre lo
meramente técnico%. En este contexto, se cuestiona la exclusividad
metodolégica de la hermenéutica clasica para la configuracion del
sentido de los textos escritos#®. Ademads, la nocién de texto es
también motivo de cuestionamiento, en tanto que, el sentido no es
propiedad de los textos escritos, sino también es un asunto

39 Mufloz, Francisco. ]. (1997). Actualidad del pensamiento de Friedrich Schlegel: acercamiento a la
deconstruccién. Revista de filologia alemana, 5, 15-28. P. 16.

40 Pignuoli-Ocampo, Sergio. “Los Usos Sistémicos Del Romanticismo Temprano y de La Hermenéutica
Alemanes.” Convergencia: Revista de Ciencias Sociales 22, no. 67 (January 2015): 153-80. P. 157.

41 Capetz, Paul E. “The Old Testament and the Question of Judaism in Reformed Theology: Calvin,
Schleiermacher, and Barth.” Journal of Reformed Theology 8, no. 2 (2014): 121-68. P. 124.

42 Hugo Renato Ochoa Disselkoen, (2009). El caracter dialdgico de la hermenéutica de Schleiermacher.
Su fundamento y sentido. Revista: Estudios de filosofia. Instituto de Filosofia. Universidad de Antioquia.
Numero 39 Junio de 200g9. p. 81-95.

43 Ochoa Disselkoen, Hugo R. “Comprender y Explicar Notas a partir de Schleiermacher.” Universitas
Philosophica 24, no. 49 (December 2007): 79-94.

44 Javier Bengoa Ruiz de Azta, (1992). De Heidegger a Habermas. Hermenéutica y fundamentacion
ultima en la filosofia contemporanea. Herder. Barcelona. P. 83

45 Hugo Renato Ochoa Disselkoen, (2009). El caracter dialégico de la hermenéutica de Schleiermacher.
Su fundamento y sentido. Revista: Estudios de filosofia. Instituto de Filosofia. Universidad de Antioquia.
Numero 39 junio de 2009, 81-95.

46 Delgado, Carolina. “La teoria del didlogo platénico: Antecedentes en y a partir de la Hermenéutica
Schleiermacheriana.” Pensamiento y Cultura 13, no. 1 (June 2010): 7-15.
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dialégico#. Es decir, que afecta a la nocién de lenguaje. Es en este
sentido, la hermenéutica pasa de ser meramente un método y se
convierte en una comprension de la experiencia humana.

La propuesta hermenéutica de Schleiermacher es desde todo
punto de punto de vista fundamentalmente relevante para nuestra
discusion. Por tanto, en la segunda parte de este ensayo, donde
hablaremos de los defectos de interpretacion en la historia de la
hermenéutica, dedicaremos especial atenciéon a los conceptos de

” o«

“método adivinatorio”, “interpretacion psicoldgica”.

47 Friedrich Schleiermacher. Los discursos sobre hermenéutica. Introduccion, Traduccién y edicién:
Lourdes Flaminque. Cuadernos de Anuario Filos6fico. Pamplona. 1999. P.62.
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Resumen

Este apartado resefla el transito y modificacion del método
hermenéutico como mediacion argumental para afirmar
improbabilidad. Los juicios se asumen desde la dialéctica
historioldgica: La presencia, en el tiempo, de multiples experiencias
hermenéuticas, y la existencia de sistemas oponibles en la
prosecucion hermenéutica que sugieren sospechas frente a la
posibilidad de realizar y acometer sentido estable.

Para desarrollar esta abducciéon se realiza una breve
cronologia de autores que han aportado elementos sustantivos para
la configuracion de la historia de la hermenéutica. Esta dindmica
cronoldgica se divide en dos etapas: La primera explora una
protologia de la hermenéutica, en tanto que no existia como una
disciplina sistematica: comprendida desde en la época clasica
(Platén, 427 a.C -347 a.C.) hasta la época moderna (Friedrich
Schleiermacher, 1768-1834). La segunda, identificada aqui por
razones de linealidad como estructuracion epistémica, es al analisis
de la hermenéutica asumida como ciencia filoséfica propiamente
dicha, comenzando con Wilhem Dilthey (1983-1911) hasta Paul
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Ricoeur y el conocimiento de uno mismo. El capitulo actual presenta
el segundo desarrollo: Dilthey - Ricoeur.

Palabras clave: hermenéutica, filosofia del lenguaje,
probabilidad, palabra, sentido.

Abstract

This chapter reviews the transit and modification of the
hermeneutical method as an argumentative mediation to adduce
methodological improbability. The judgments are assumed from the
historiological dialectics: The presence, in time, of multiple
hermeneutical experiences, and the existence of opposable systems
in the hermeneutical prosecution that suggest suspicions against the
possibility of realizing and undertaking stable meaning.

To develop this adduction thesis, a brief chronology of authors
is made who have contributed substantive elements for the
configuration of the history of hermeneutics. This chronological
dynamic is divided into two stages: The first one explores a
prolegomena of hermeneutics, since it did not exist as a systematic
discipline; it is understood, from the classical period, with Plato, to
the modern period mainly with Schleiermacher. The second,
identified here for linearity reasons as epistemic structuring, is the
analysis of the time travel of hermeneutics as it takes shape as a
proper philosophical science, beginning with Dilthey, up to the
postmodern era.

Keywords: hermeneutics, philosophy of language, probability,
word, meaning
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La hermenéutica como comprension humana en los signos

Wilhelm Dilthey (1833-1911), aunque fue discipulo de
Schleiermacher, pero su enfoque hermenéutico se concentr6 en
hacer de esta disciplina un método de estudio en el campo de las
ciencias humanas. El contexto histérico de este filésofo aleman, esta
marcado por dos tendencias ideoldgicas importantes: el ascenso del
positivismo y la entronizacion de las ciencias naturales como
modelo tnico de todo saber cientifico. Este comportamiento
epistemolégico, de darle de alguna manera un estatuto de
cientificidad a las ciencias del espiritu}, le lleva a establecer la
oposiciéon entre explicacion de la naturaleza y comprension del
espiritu. Es decir, las ciencias del espiritu tratan de comprender es el
espiritu humano?.

Esta busqueda de cientificidad en las ciencias del espiritu llevé
a Dilthey a hacer la separacion entre explicar y comprender, y al
mismo tiempo, tom6 de la hermenéutica de Schleiermacher (sobre
todo del enfoque psicolégico) como la fundamentacién
metodoldgica para el estudio de las ciencias del espiritus.

Para Dilthey, la hermenéutica es basicamente comprensiéon de
la experiencia humana a través de signos escritos: “denominamos
hermenéutica a esta técnica para la comprension de manifestaciones
de vida fijadas por escrito”. Ademas, con este autor, la nocién de
texto se universaliza. No se trata solamente de interpretar textos
escritos, sino que el mundo y sus vivencias son escenarios donde
aplicamos constantemente la hermenéutica: “en las piedras,
marmoles, sonidos musicales, ademanes, palabras y letras, en las
acciones, en los 6rdenes y organizaciones econdmicas, nos habla

1 Kohls, Ernst Wilhelm. “Das Bild Der Reformation Bei Wilhelm Dilthey, Adolf von Harnack Und Ernst
Troeltsch.” Neue Zeitschrift Fiir Systematische Theologie Und Religionsphilosophie 11, no. 3 (1969): 269—91.
2 Javier Bengoa Ruiz de Azia, (1992). De Heidegger a Habermas. Herder. Barcelona. P.64

3 Gritsch, Eric W. “Wilhelm Dilthey and the Interpretation of History.” Lutheran Quarterly 15, no. 1
(February 1963): 58—69.

4 Wilhelm Dilthey, Obras VII. El mundo histérico. Traduccién, prologo y notas de EUGENIO IMAZ.
Meéxico. Fondo de cultura econémica 1994. P. 262.
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siempre el mismo espiritu humano, que requiere interpretacion”s.
Por tanto, el elemento pivote de la hermenéutica no se agota en los
recursos técnicos ni metodoldgicos, sino en una experiencia donde
la vida capta a la vida. En otras palabras, no es el método conceptual
solamente el que constituye el fundamento de las ciencias del
espiritu, sino el cerciorarse de un estado psiquico en su totalidad y el
reencontrarlo en la re-vivencia.

Asi pues, pese a toda la critica que en la modernidad se le ha
hecho a la hermenéutica romantica apelando a su estado de
idealizaciéon de la subjetividad, sin embargo, estos autores
establecieron muchos de los fundamentos de los que la
hermenéutica moderna ha hecho bandera. Uno de ellos es el de la
ineficacia del método para la comprension del espiritu. Aunque
Schleiermacher llevo al extremo este principio, pero detras de todo
esto, prima el hecho que se haya propuesto otra forma de hacer
hermenéutica, a saber, la conexion del espiritu con el espiritu. Asi
mismo, Dilthey toma este modelo de comprension y lo convierte en
su lema: la vida capta la vida.

Principios de la  hermenéutica  fenomenolégica:

conocimiento y realidad

Edmund Husserl (1859-1938), considerado el padre de la
“fenomenologia trascendental” que surge a comienzos del siglo XX.
Esta fenomenologia designa un nuevo método descriptivo que
subministrar el o6rgano fundamental para wuna filosofia
rigurosamente cientifica. La fenomenologia trascendental tiene
como objeto la fundamentaciéon ultima del conocimiento, este
fundamento no se haya en los fenémenos mismos, sino en objetos
intencionales asumidos por la subjetividad. La fenomenologia no
busca contemplar al objeto mismo, sino la forma en que es captado
por el sujeto desde su intencionalidad y puesto en perspectiva
espacio-temporal. Es decir, el objetivo primario de Husserl es la

5 Ibid.
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busqueda de certezas en el campo de la filosofia, para conseguirlas
desarrolla una suerte de radicalizacién del método cartesiano de la
duda de todo. Su radicalidad supone poner en cuestiéon al mundo
entero. Hay que contemplar es la percepcion del mundo y no al
mundo mismo, porque es imposible verlo en si mismo. El mundo no
puede verse como un conjunto de hechos comprensibles por si
mismos, sino como lo percibido por la conciencia subjetiva y lo que
debe validarse de esa percepcion.

Por otro lado, Husserl también proponia que el conocimiento
es un acontecimiento natural o un “vivencia psiquica”. La materia
prima de ese conocimiento es “el mundo de la vida™, es decir, es el
mundo sensible, ordinario, “es el mundo tal como se presenta en la
percepcion, anteriormente a toda consideracion cientifica”. Pero
que, al mismo tiempo, es un mundo opacado, olvidado por el
hombre gracias a la espesa nube del método cientifico. En realidad,
lo que Husserl va a ser es desempolvar de alguna manera ese mundo
fenomenoldgicod. Para ello, se crea el método denominado:
reducciéon fenomenolédgica® el cual tiene dos vias de acceso al
mundo de la vida. La primera, es la forma natural en la que todos nos
relacionamos con el mundo. La segunda, se refiere a la forma como
el fenomenologo se relacionaria con el mundo, esto es, de una forma
critica y reflexiva. Esta segunda perspectiva consiste en poner entre
paréntesis todas nuestras presuposiciones, interpretaciones,
prejuicios y adoptar la actitud de un investigador desinteresado, de
otra manera, no seria posible acceder a las “cosas mismas™. Es decir

6 Husserl, Edmund. La idea de la fenomenologia. Barcelona: Herder Editorial, 2om. P. 78.

7 Séez Rueda, Luis. Movimientos filosdficos actuales (3a. ed.). Madrid: Editorial Trotta, S.A., 2009.
Accessed March 29, 2020. P. 32.

8 Javier Bengoa Ruiz de Azta, (1992). De Heidegger a Habermas. Hermenéuticay fundamentacion tltima
en la filosofia contempordnea. Herder. Barcelona. P. 47.

9 Saez Rueda, Luis. Movimientos filosdficos actuales (3a. ed.). Madrid: Editorial Trotta, S.A., 2009. P. 32.

10 Smith, David Woodruff. “Husser!’s Legacy: Phenomenology, Metaphysics, & Transcendental Philosophy
by DanZahavi. Oxford and New York: Oxford University Press. 2017, 256 Pp. ISBN: 9780199684830. Hbk
£30.00.” European Journal of Philosophy 27, no.1(March 2019): 284—90.

11 Maza, Luis Mariano. Fundamentos de la filosofia hermenéutica: Heidegger y Gadamer. Santiago de
Chile: Red Teologia y Vida, 2005. Accessed March 29, 2020. P. 123.
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que solo llegando a la esencia de las cosas éstas pueden ser
conocidas verdaderamente™.

En un primer momento, Husserl quiso buscar la
fundamentacién udltima del conocimiento en las cosas en si en los
objetos del mundo natural o los fendmenos. No obstante, Husserl se
percaté que en realidad la génesis del conocimiento no esta en los
objetos en si mismos sino en la conciencia del sujeto que conoce y
ante el cual aparecian dichos fendmenos®. De esta manera, sustituyo6
el retorno a los objetos mediante un retorno al sujeto. De ahi que la
fenomenologia es la ciencia que trata de descubrir las estructuras
esenciales de la conciencia®. La critica que Husserl hace a la ciencia
positivista del siglo XIX es que el conocimiento no es solamente
producto de una investigacion metodoldgica y objetiva fuera del
sujeto cognoscente’> sino que la busqueda de la verdad debe
comenzar es en la consciencia, dicho de otro modo, en la
subjetividad®®. La tarea central de la fenomenologia es demostrar
como todo lo que hay, todo ente, se constituye dentro de nuestra
conciencia.

Ontologia de la interpretacion

Martin Heidegger (1889-1976) fue uno de los filésofos que
convirtié a la hermenéutica en una filosofia”. El nombre con el que
el joven Heidegger designa a su novedosa propuesta es
hermenéutica fenomenoldgica de la facticidad®®. La mayoria de los

12 Soto Nuiiez, Claudia Alejandra, and Ivonne Esmeralda Vargas Celis. “La Fenomenologia de Husserly
Heidegger.” Cultura de Los Cuidados 21, no. 48 (May 2017): 43—50.

13 Lapointe, Francois H. Psicologia fenomenoldgica de Husserly Sartre. Bogota: Fundacién Universitaria
Konrad Lorenz, 2009. P. 379.

14 Soto Nuifiez, Claudia Alejandra, and Ivonne Esmeralda Vargas Celis. “La Fenomenologia de Husserly
Heidegger.” Cultura de Los Cuidados 21, no. 48 (May 2017): 43-50.

15 Lapointe, Francois H. Psicologia fenomenoldgica de Husserly Sartre. Bogota: Fundacién Universitaria
Konrad Lorenz, 2009. Accessed March 27, 2020. P. 378.

16 Dragoman, Dragos. “Edmund Husserl Si Promisiunea Fenomenologiei Transcendentale.” Saeculum
(12212245), no. 2 (December 2016): 109-16.

17 Grondin, Jean. ;Qué es la hermenéutica? Barcelona: Herder Editorial, 2008. P. 44.

18 Bedoya Rodas, Carlos Arturo. “Ruina Y Recuperacion De La Vida: La Hermenéutica En El Joven
Heidegger.” Universitas Philosophica 31, no. 62 (January 2014): 95-112.
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intérpretes ven en la hermenéutica de Heidegger la continuidad del
proyecto fenomenolégico de su maestro Edmund Husserl: “la
hermenéutica, no arruina la fenomenologia como tal, sino sélo su
interpretacion idealista dada por el propio Husserl”. Con Heidegger
el proyecto fenomenoldgico pasa de ser un instrumento metédico,
conceptual, trascendental e idealista a un plano factual, ontoldgico y
existencial. En este sentido, algunos han visto no una ruptura entre
fenomenologia (de Husserl) y hermenéutica (de Heidegger) sino una
transformacion y un cambio de enfoque. La fenomenologia se vuelve
hermenéutica®. No obstante, otros consideran que Heidegger rompe
todo vinculo con Husserl en tanto toma el camino de la ontologia
termina alejandose de la idea de la fenomenologia misma=.

¢En qué consiste la hermenéutica fenomenoldgica de
Heidegger o como él mismo la llama hermenéutica de la facticidad?
Heidegger no define explicitamente en esta etapa mas temprana la
facticidad como un término singular, sino que busca poner a su
disposicion los elementos que la constituyen®. Segiin Grondin, la
idea de una hermenéutica de la facticidad quiere decir que la
filosofia tiene por objeto la existencia humana. Esta facticidad, para
Heidegger tiene tres caracteristicas. 1) es susceptible de
interpretacion; 2) espera y necesita interpretacion, y 3) es vivida
siempre desde una determinada interpretaciéon de su ser*. En
palabras diferentes, la hermenéutica de la facticidad tiene como
objeto de interpretaciéon no ya los textos escritos, sino la vida
misma24. ;Cudl es la causa que lleva a Heidegger a dar este giro
hermenéutico? El mismo responde en Ser y tiempo, por la necesidad

19 Risser, James. "After the Hermeneutic Turn." Research in Phenomenology 30, (2000): 71-88.

20 Nelson, Eric Sean. "Questioning Practice: Heidegger, Historicity, and the Hermeneutics of Faciticity."
Philosophy Today 44, (2000): 150-159.

21 Francisco de Lara Lopez, Francisco. Entre fenomenologia y hermenéutica. Madrid: Plaza y Valdés,
S.L., 2011. P. 16.

22 Hayes, Josh Michael. "Deconstructing Dasein: Heidegger's Earliest Interpretations of Aristotle's de
Anima." The Review of Metaphysics 61, no. 2 (12, 2007): 263-293.

23 Grondin, Jean. ;Qué es la hermenéutica? Barcelona: Herder Editorial, 2008. P. 48.

24 Francisco de Lara Lopez, Francisco. Entre fenomenologia y hermenéutica. Madrid: Plaza y Valdés,
S.L., 2011. P. 44.
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y primacia de la pregunta por el ser: “hoy esta pregunta ha caido en
el olvido™.

Basicamente, para Heidegger, la cotidianidad en la que esta
envuelta el Dasein*® lo lleva a olvidar quién es él. Por tanto, el
instrumento que Heidegger utiliza para despertar al Dasein de su
adormecimiento® es la hermenéutica. La tarea de la hermenéutica
de la facticidad serad recordarle al Dasein que es un ser factico?,
susceptible de interpretacion. Heidegger manifiesta una clara
preferencia por la filosofia de la vida, que como ya hemos visto de
forma breve en Dilthey este tépico es un presupuesto coyuntural en
su propuesta hermenéutica acerca de la historicidad del hombre,
pues le parece que responde mejor a la crisis espiritual de su tiempo,
cuya manifestacion mas evidente es la Primera Guerra Mundial. En
el pensamiento de Heidegger incide ademas de manera decisiva, su
original formacion religiosa y en general, la reflexion sobre la vida y
la historicidad, que por lo demas, en los afios previos a la Gran
Guerra eran omnipresentes en la literatura y la filosofia.

Un cambio de la nocion del texto

Hans-Georg Gadamer (1900-2002), fue discipulo de Heidegger,
pero su enfoque hermenéutico difiere en buena medida de su
maestro. Gadamer pone su énfasis no en el olvido del ser, sino en el
olvido del lenguaje®. Y el método que utiliza al igual que Heidegger
para sacarlo del olvido, es la hermenéutica®. La interpretacién se da
en el lenguaje y es posible gracias al lenguaje: “la hermenéutica no
constituye un método determinado. La hermenéutica se refiere mas

25 Heidegger, Martin. Ser y tiempo. Traduccién y notas al prélogo. Jorge Eduardo Rivera. Editorial
universitaria, 2005. P.13.

26 Ibid., 47.

27 Risser, James. "Hermeneutics between Gadamer and Heidegger." Philosophy Today 41, (1997): 134-141.
28 MacAvoy, Leslie. "Formal indication and the hermeneutics of facticity." Philosophy Today 54, (2010):
84-90.

29 Vessey, David. "Gadamer, Augustine, Aquinas, and Hermeneutic Universality." Philosophy Today 55,
no. 2 (05, 2011): 158-165.

30 Smith, P. C. "Gadamer's Hermeneutics and Ordinary Language Philosophy" Thomist: A Speculative
Quarterly Review 43, no. 2 (Apr 01,1979): 296.
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bien a todo el ambito de comunicacion intrahumana”. En este
sentido, Grondin denomina a la propuesta hermenéutica
gadameriana como una hermenéutica universal del lenguajes. La
mayoria de los tedricos ven en la hermenéutica de Gadamer algo
nuevo que no estaba en la hermenéutica anterior: Aquella capacidad
lingiiistico-reflexiva para determinar el acontecer de la experiencias.

Por tanto, el nicleo de la interpretaciéon no se reduce a la
utilizacion de recursos técnicos, sino al reconocimiento de su
funcionalidad como acto comunicativo. Pero este acto comunicativo
tampoco se limita a los textos escritos3* sino también al didlogo con
la obra de arte.

Este giro hermenéutico se debe, segiin Mauricio Beuchot, al
cambio de la nocién de texto del escrito, propio de la hermenéutica
tradicional, a un texto hablados. Es importante tener en cuenta que
Gadamer no abandona completamente la nocién de texto. La
produccién del sentido en la interpretacion se lleva a cabo por la
conversacion que el intérprete establece con el texto: “una parte de
la conversacion hermenéutica, el texto, slo puede llegar a hablar a
través de la otra parte, del intérprete. Solo por él se reconvierten los
signos escritos de nuevo en sentido (...) En esto tienen parte los
dos”. En este contexto, es donde el filosofo aleman plantea una
conversacion hermenéutica®”. En esta conversacion con el texto no
existe supremacia de ninguna de las dos partes, es una accién
reciproca en tanto que el lector no tiene necesidad de trasladarse al
momento histérico de la produccion del texto ni tampoco entablar

31 Hans Georg Gadamer, (1995). El giro hermenéutico. Traduccién: Arturo Parada. Catedra Teorema.
Madrid.

32 Grondin, Jean. ;Qué es la hermenéutica? Barcelona: Herder Editorial, 2008. P. 70.

33 Domingo Moratalla, Agustin. E/ arte de poder no tener razén: la hermenéutica dialdgica de H. G.
Gadamer. Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 1991. P. 38.

34 Williamson, George. "Library of Living Philosophers, Volume XXIV: The Philosophy of Hans-Georg
Gadamer." The Review of Metaphysics 52, 1n0.1(09,1998):146-148.

35 Beuchot, Mauricio. Hechos e interpretaciones: hacia una hermenéutica analdgica. Distrito Federal:
FCE - Fondo de Cultura Econémica, 2016. Accessed April 1, 2020. P.13.

36 Gadamer, Hans-Georg. Verdad y metodo I. Salamanca: Sigueme. 1994. P. 466.

37 Chirinos, Roberth. La hermenéutica universal de H. G. Gadamer en el arte: didlogo, identidad y tiempo.
Revista Arbitrada de la Facultad Experimental de Arte de la Universidad del Zulia.Vol. 6, N° 10, 34-43,
2011. Zulia: Red Universidad del Zulia, 2011.
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una congenialidad adivinatoria con el autor ni mucho menos que el
texto esté subordinado al intérprete. Esto es lo que Gadamer
denomina fusién de horizontes. Se trata de una permanente
apertura tanto del texto en virtud de decir algo como del lector en
actitud de escuchas®. No es una escucha pasiva sino activa. Es un acto
de co-participacion en la configuracion del sentido.

Hermenéutica y texto: autonomia semantica e intencion del

autor

Paul Ricoeur (1913—2005) es considerado (junto a Heidegger y
Gadamer) como uno de los tres primeros filésofos del siglo XX
asociados con el modelo contempordneo de la filosofia
hermenéutica®. Esta hermenéutica contemporanea tiene un
elemento pivote: “la transicién de la fenomenologia de Husserl a una
hermenéutica fenomenoldgica” siendo Ricoeur su maximo
representante#. Este desplazamiento o injerto de la hermenéutica a
la fenomenologia# tiene para Ricoeur dos vias de acceso: una corta y
otra larga. La primera es la de Heidegger en su ontologia de la
comprension. La segunda, la del propio Ricceur ontologia del
lenguaje®s. Podria decirse que la hermenéutica afiade a la
fenomenologia la necesidad de un gran rodeo a través de los signos,
simbolos y normas de nuestra cultura.

38 Monteagudo, Cecilia, and Tubino, Fidel, eds. Hermenéutica en didlogo: ensayos sobre alteridad,
lenguaje e interculturalidad. Lima: Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catdlica del Pert, 2009.
P. 53.

39 Picontd Novales, Teresa. Hermenéutica, arqumentacion y justicia en Paul Ricoeur. Madrid: Dykinson,
2005. P.169.

40 Brabant, Christophe. "Ricceurs Hermeneutische Ontologie." Tijdschrift Voor Filosofie 69, no. 3 (2007):
509-34.

41vOriate, Teresa, Diaz Arroyo, José Luis, and Zubia, Paloma O., eds. Con Paul Ricoeur: espacios de
Interpelacién: Tiempo. Dolor. Justicia. Relatos. Madrid: Dykinson, 2016. P. 16.

42 Ricoeur, Paul. E/ conflicto de las interpretaciones: ensayos de hermenéutica 1. Ricoeur. Fondo de
Cultura Econémica. 2003. P. 9.

43 Moratalla, Tomas Domingo. ";Es Paul Ricoeur un fenomendlogo? Entre Fenomenologia y
Hermenéutica." Escritos 26, no. 57 (Jul, 2018): 251-282.

44 Piconto Novales, Teresa. Hermenéutica, argumentacién y justicia en Paul Ricoeur. Madrid: Dykinson,
2005. P.187.
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El paso de la fenomenologia a la hermenéutica representa una
ruptura con el método idealista husserliano. En su lugar, Ricoeur
propone un método mas realista, a través del método hermenéutico
de la interpretacién y la auto comprensiéon cuyo fundamento es el
lenguaje hablado o escrito. Con el filésofo francés, la hermenéutica
vuelve de alguna manera a sus raices al texto mismo#. El gran aporte
de Ricoeur a la hermenéutica contemporanea es que no hay auto
comprension que no se encuentre mediada por signos, simbolos y
textos.+

A diferencia de Husserl de fundar el conocimiento sobre una
conciencia trascendental y de Heidegger de buscar la interpretacion
del ser a través de la existencia misma. Ricoeur por su parte, pone
como fundamento soélido el texto. Es importante aclarar que
también se aleja de la interpretaciéon psicoldgica del periodo
romantico. Para él, el discurso de un sujeto es la articulaciéon de
como entiende su mundo y su ser. De esta manera, es tarea de la
hermenéutica interpretar el mundo que proyectan los textos
literarios en su totalidad*. En palabras diferentes, el conocimiento
del ser o del si mismo es s6lo mediante un acto interpretativo por la
via de la escritura®.

Tanto el planteamiento de Gadamer y de Ricoeur son de
especial importancia para los objetivos que persigo en esta
investigacion ya que estos teoricos dedican buena parte de su
propuesta hermenéutica a hacer una critica al acto interpretativo de
Schleiermacher. Por tanto, sera en este contexto donde descubriré
algunos defectos en la interpretacion del sentido de los textos. Esta
discusion la desarrollaré en la segunda parte de este ensayo.

45 Silva Arévalo, Eduardo. Paul Ricoeury los desplazamientos de la hermenéutica. Santiago de Chile: Red
Teologia y Vida, 2005. P. 167.

46 Ricoeur, Paul. Del texto a la accion: ensayos de hermenéutica Il Buenos Aires: Fondo de cultura
econdmica, 2001. 71

47 Johann, Michel. Ricoeur y sus contempordneos: Bourdieu, Derrida, Deleuze, Foucault, Castoriadis.
Madrid: Biblioteca Nueva, 2014. P. 14-16.

48 Leonardo, Zeus. Interpretation and the Problem of Domination: Paul Ricoeur's Hermeneutics. Studies in
Philosophy and Education 22, no. 5 (09, 2003): 329-350. P. 336.

49Maya Franco, C. (2005). La literatura como fuente de perplejidad La contribucion del relato en la
problemdtica del si mismo, en el concepto Refiguracion de Paul Ricoeur. Co-Herencia, 2(3), 179-190.
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Hermenéutica como precondicion de posibilidad del sujeto

Michel Foucault (1926-1984) el tema que convoca a Foucault es
la relaciéon que existe entre el sujeto y la verdad. Relacion que
incluye el cuidado de si mismos. Este cuidado de si estd
condicionado por un conocimiento de si mismo. Foucault analiza en
Hermenéutica del sujeto, las condiciones de posibilidad del sujeto
para acceder a la verdad comenzando por el principio délfico del
templo de Apolos: “Condcete a ti mismo”s. Este célebre anuncio
constituye para el filésofo francés el antecedente de la hermenéutica
del yos Foucault apela a cuatro momentos histéricos para mostrar
el cambio en las tecnologias del yo en que el sujeto se ha valido para
acceder a la verdad: para los griegos, la purificacion del alma; para el
cristianismo, la confesiéon privada y publica del pecado; para la Edad
Moderna, el cogito cartesiano, y finalmente, para la época
contemporanea, la ciencia. De esta manera, para Foucault es
evidente que el modelo de la practica cientifica ha jugado en esto un
papel considerable. Basta con abrir los ojos, con razonar rectamente
y mantener la linea de la evidencia sin abandonarla nunca, para ser
capaz de acceder a la verdadss.

Este derrotero histérico de la subjetividad, o como él mismo lo
llama Arqueologia del saber, tiene para Foucault un motivo, buscar
una: “explicacion historica que solicita discursos y técnicas, codigos e
instituciones para responder a la cuestion: ;cémo hemos llegado a
ser lo que somos?”54. Por tanto, este proyecto tedrico parte de la base
que el hombre ha tenido diferentes formas de acceder a la verdad. El
sujeto tiene una premisa fundamental: no debe buscar la verdad
fuera, sino dentro de si. En consecuencia, esta hermenéutica del yo

50 Gordon, Neve. "Foucault's Subject: An Ontological Reading." Polity 31, no. 3 (1999): 395-414.

51 Platén, Protagoras, Didlogos I. traduccion de Carlos Garcia Gual. Madrid. Gredos. 1963. 343 a b

52 Castro Orellana, Rodrigo. Etica para un rostro de arena: Michel Foucault y el cuidado de la libertad.
Madrid: Universidad Complutense de Madrid, 2008. P. 226.

53 Foucault, Michel. Hermenéutica del sujeto. Traduccién. Fernando Alvares Uria. Madrid. Ediciones
Endymién. 1994. P. 73.

54 Lanceros, Patxi. Avatares del hombre: el pensamiento de Michel Foucault. Bilbao: Publicaciones de la
Universidad de Deusto, 1996. P. 26.
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se basaria en la idea que en nosotros hay algo oculto y que vivimos
siempre en la ilusién de nosotros mismos, una ilusiéon que
enmascara el secretos.

En este sentido, Foucault apostaba por la hermenéutica de la
sospecha de (Marx, Nietzsche y Freud)* la cual afirma que lo que se
da en la superficie es de alguna manera ilusorio, no es de confiars.
Por tanto, es tarea del intérprete rescatar el sentido profundo en la
interpretacions. Lo anterior también es para Foucault una forma de
emancipacion de los paradigmas morales que ha impuesto la
tradicion, en su lugar, el sujeto debe generar a partir de si mismo sus
propias normas de existencia, sus propios codigos morales de
comportamiento, emancipado por entero de todo cddigo de normas
supraindividuales.

Hermenéutica y deconstruccion: la improbabilidad del

sentido de los textos

Jacques Derrida (1930-2004), es uno de los fildsofos mas
controvertidos del pensamiento contemporaneo. Algunos tedricos lo
han tildado como un pensador de otro mundos; otros como un
charlatan y escritor revolucionario®, e incluso, la mayoria de sus
intérpretes lo consideran como el heredero de los grandes filésofos
de la sospecha (Marx, Nietzsche y Freud)®. Las anteriores etiquetas
al parecer obedecen al a su proyecto anti-hermenéutico de la

55 Castro Orellana, Rodrigo. Etica para un rostro de arena: Michel Foucault y el cuidado de la libertad.
Madrid: Universidad Complutense de Madrid, 2008. P. 228.

56 Thiele, Leslie Paul. "Reading Nietzsche and Foucault: A Hermeneutics of Suspicion?" The American
Political Science Review 85, no. 2 (1991): 581-92.

57 Makkreel, Rudolf A. "Symposium Papers and Abstracts: Hermeneutics and the Limits of
Consciousness."” Notis 21, no. 1 (1987): 7-18. Accessed April 10, 2020.

58 Foucault, Michel. Nietzsche, Freud, Marx. Buenos Aires: Ed. El Cielo por Asalto, 1995. P.151.

59 Morales, Ceséreo. Variaciones sobre Jaques Derrida. México, D.F.: Editorial Miguel Angel Porrua,
2012. P. 20.

60 Calcagno, Antonio. "Foucault and Derrida: The Question of Empowering and Disempowering the
Author." Human Studies 32, n0.1(2009): 33-51. P. 73.

61 Campillo, Antonio. El lugar del juicio: seis testigos del siglo XX: Arendt, Canetti, Derrida, Espinosa,
Hitchcocky Trias. Madrid: Biblioteca Nueva, 2013. P. 20.

46



HISTORIA DE LA IMPROBABILIDAD HERMENEUTICA. DILTHEY A RICOEUR

deconstruccion®. Derrida propone un modo de pensar el texto
distinto al de la hermenéutica. La deconstruccién de la metafisica de
la presencia tiene como objetivo primordial dejar que los textos
muestren toda su desnudez, descargandolos de la necesidad de
representar.

En realidad, se trata de ofrecer una practica tedrica de la
lectura del texto®. Su actividad fundamental es la de leer, y no la
interpretacion como en la hermenéutica. El texto no es lo
interpretado, sino el dominio en el que acontece la interpretacion; es
el espacio de la escritura y de la lectura. La escritura es la textualidad
del texto; la escritura es el texto considerado en sus limites: “No sabe
adénde va ninguna sabiduria la resguarda de esta precipitacién
esencial hacia el sentido que ella constituye, y que es, en primer
lugar, su futuro. No hay, pues, seguridad contra ese riesgo”s. Derrida
piensa que lo que verdaderamente importa cuando leemos un texto
es instalarnos en la estructura heterogénea del texto y descubrir en
su interior tensiones o contradicciones, de manera que al mismo
tiempo que se lea se deconstruya. Es una actividad sobre el texto e
interviene desde el interior del propio texto, extrayendo de la
antigua estructura todos los recursos estratégicos y econémicos de la
subversion.

Para Derrida, la escritura tiene un papel secundario para la
configuracion del sentido. Ella simplemente tiene la funcién de ser
traductora de un habla plenamente presente, técnica al servicio del
lenguaje, portavoz, intérprete de un habla originaria, en si misma
sustraida a la interpretacién®. Sumado a ello, él considera que la
escritura es “peligrosa y angustiante”®. Esta peligrosidad es, para
Derrida, la alteracion al exponerse a un publico desconocido del

62 Ben-Naftali, Michal. "Derrida-Reads-Kafka." In Kafka and the Universal, edited by Cools Arthur and
Liska Vivian, 145-54. Berlin; Boston: De Gruyter, 2016. P. 145.

63 Aragodn, Luis, and Peretti, Cristina de. Marginales: leyendo a Derrida. Madrid: UNED - Universidad
Nacional de Educacién a Distancia, 2009. Accessed April 5, 2020. P. 20.

64 Derrida, J. La escritura y la diferencia. Coleccion dirigida por: José Maria Ortega. Traduccién de:
Patricio Pefialver. Barcelona. Anthropos. 1989. P. 21.

65 Para Derrida, Derrida, J. De la grammatologie. Paris. Les éditions de Minuit. 1967. P. 13.

66 Rheinberger, Hans-Jorg. "Translating Derrida.” Dalhousie French Studies 82 (2008): 85-91.

47



HERMENEUTICA IMPROBABLE

sentido propio o natural del texto. Derrida se ha referido al privilegio
de la voz sobre la escritura como Fonocentrismo, en lugar de la
supremacia exagerada del Logocentrismo en la cultura de
Occidente®".

La desconstruccion es indefinible. Deconstruir no es destruir
sino desarmar. Cuando se hace deconstruccion significa que mas alla
de encontrar el sentido de algo, estamos mas en la busqueda de
desarmar los sentidos que han monopolizado, cualquier sentido
como version unica de las cosas: “el Deconstructivismo, exige
lecturas subversivas y no dogmaticas de los textos (de todo tipo), es
un acto de descentralizacidn, una disolucion radical de todos los
reclamos de verdad absoluta”®. En la deconstruccién mas que ir en
pos de la definicion de un concepto se va mas en contra de aquellas
definiciones que se postulan como tnicas. Porque lo propio de lo
humano, babélicamente hablando es que no haya un a tnica certeza,
una tnica definicién, una tnica version. Deconstruir es habilitar, a
partir del desarme de las formas hegemoénicas que se instituyen
como unicas, la posibilidad que el otro, lo otro, lo diferente, esta
siempre por venir. Deconstruir es habilitar a que el otro irrumpa.

Una de los conceptos mas revolucionarios de Derrida es que
no hay nada fuera del texto. Es un concepto que esta fuera de la
légica. Decir que nada hay fuera del texto significa jugar a desbordar
los limites propios del texto. Es imaginarse a experimentar con la
palabra del goce, pero también desde lo que la palabra se anima a
decir en términos de los indecible como si al decir que no hay nada
fuera del texto lo tinico que los interese a partir de ese momento es
esa nada que hay afuera de los textos, pero que resulta nada para
nosotros porque escapa a nuestros parametros racionales y
lingiiisticos de comprension. Es decir, el lenguaje que el autor utiliza,
distorsiona inevitablemente lo que piensa y escribe®. Cuando

67 Biesta, Gert. "Chapter 1: Deconstruction, Justice, and the Vocation of Education.” Counterpoints 323
(2009):15-37.

68 Krieger, Peter. La deconstruccion de Jacques Derrida (1930-2004). México, D.F.: Red Anales del
Instituto de Investigaciones Estéticas, 2006. P.182.

69 Strathern, Paul. Derrida. Madrid: Siglo XXI de Espaia Editores, S.A., 2014. P. 32.
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Derrida dice que no hay nada fuera del texto lo tinico que nos
interesa es poder acceder a esa nada que hay. Significa que el
lenguaje no tiene la capacidad de pegar un salto cualitativo para
acceder a ese espacio de lo imposible. Por tanto, deconstruir es
experimentar una experiencia de lo imposible.

Hermenéutica critica: la verdad como un proceso de

construccion dialdgica

Jiirgen Habermas es considerado como la figura intelectual
dominante de la Alemania contempordnea™ y maximo
representante de la escuela de Frankfurt”. Habermas es mayormente
conocido por su famosa critica de la pretensién de universalidad de
la hermenéutica lingiiistica de Gadamer y cuya tesis es: “mostrar que
la experiencia hermenéutica es mas fundamental que todo ejercicio
del método cientifico y (la biisqueda de la verdad) no puede
restringirse a ese dominio”” Para Habermas, es inadecuado hablar
de una hermenéutica universal en tanto que ella sélo es una pieza
del gran rompecabezas de la comunicacién humana. Por tanto, es
necesaria la hermenéutica, pero la hermenéutica no puede ser
candnica ni mucho menos absoluta, de lo contrario, nos adentramos
en una especie de “universalismo idealista de la hermenéutica”. En
este sentido, Habermas afirma que la conciencia hermenéutica
siempre va a estar incompleta mientras no reflexione sobre sus
limites.

El gran aporte del fildsofo aleman es proponer un punto de
referencia para la interpretacion critica del presente?, a saber, el

70 Goulding, James W., Susan L. Kline, and Cary J. Nederman. "Bibliography: Jiirgen Habermas: An
International Bibliography." Political Theory 8, no. 2 (1980): 259-85.

71 Thompson, John B. Critical Hermeneutic. A study in the thought of Paul Ricoeur and Jiirgen
Habermas. Cambridge University Press 1981. 76-81

72 Mendelson, Jack. "The Habermas-Gadamer Debate." New German Critique, no.18 (1979): 44-73.

73 Folios - Revista de la Facultad de humanidades, ed. Folios - Revista de la Facultad de humanidades.
Bogota: Universidad Pedagogica Nacional, 2007. P. 34.

74 Muller-Vollmer, Kurt. "The hermeneutic reader.” New York: Bloomsbury Academic (1989). P. 296.

75 Casale Rolle, Carlos Ignacio. Hermenéutica teolégica como ontologia escatolégica a la luz de la historia
de las religiones segiin Wolfhart Pannenberg. Santiago de Chile: Red Teologia y Vida, 2005. P.18.
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“acuerdo racional” como producto de un proceso de mediacién
dialogico. Es un esfuerzo para intentar dar cuenta de la naturaleza
extremadamente compleja de las sociedades contemporaneas,
caracterizadas por su naturaleza plural y heterogénea. El proyecto
habermasiano de una pragmdtica universal del lenguaje pretende
hallar, en medio de la diversidad de interpretaciones, unidad. Su
objetivo es suscitar el consenso universal’’. Pretende proponer lo mas
aceptable por y para la comunidad de hablantes mas que intentar
alcanzar lo verdadero y rechazar lo falso?.

Segin Habermas, para que haya verdadera comunicacién es
necesaria que haya una comunidad ilimitada de interpretacion. La
comunicacion verdadera es lo que permite la comprension critica.
Por tanto, la labor de la hermenéutica esta disefiada para garantizar
la auto comprension de los individuos y grupos logrando la forma de
un consenso sin restricciones y el tipo de intersubjetividad abierta
de la que depende la acciéon comunicativa®. De acuerdo a este
planteamiento, la propuesta de Habermas consiste en, a)
comprension lingiiistica; b) comprensién mutua y c¢) comprensién
hermenéutica. Siendo la lingiiistica el mas amplio el entendimiento
comun la materia prima y la comprension hermenéutica el arte de
solucionar la “comunicacion distorsionada” en tanto que el estudio
de la sociedad se realizara sin reducirse exclusivamente a una tarea
hermenéutica®. Asi pues, el punto de referencia de toda
comunicacién, comprensiéon y transformacion, es el didlogo. Un

77 Oraa, José Marfa Aguirre. "Pensar Con Gadamer Y Habermas." Revista Portuguesa de Filosofia 56, no.
3/4 (2000): 489-507.

78 Gémez Garcia, Juan Antonio. Derecho y analogia: estudios de hermenéutica juridica. Madrid: UNED -
Universidad Nacional de Educacion a Distancia, 2017. P. 597.

79 Equipo académico. Reseifia critica de “Platén, Aristdteles, Descartes, Kant, Habermas y Searle”, de
Merlo, Alberto. Buenos Aires: La Bisagra, 2009. P. 20.

80 Thompson, John B. Critical Hermeneutic. A study in the thought of Paul Ricoeur and Jiirgen
Habermas. Cambridge University Press 1981. 76-81

81 Habermas, Jiirgen. La [dgica de las ciencias. Manuel Jiménez Redondo. Madrid. Editorial Tecnos. 1988.
P.277.

82 Requejo, Ramoén Ramos. "Para Unha Teoria Da Interpretacion Textual. De Gadamer a
Habermas." Grial 33, no. 125 (1995): 61-93.

50



HISTORIA DE LA IMPROBABILIDAD HERMENEUTICA. DILTHEY A RICOEUR

didlogo de apertura permanente, una comprensiéon comun, a pesar
de sus diferencias en cuanto a creencias o visiones del mundo?®s.

Hermenéutica Metafisica: improbabilidad en la captacion

del sentido

Jean Grondin (1955-presente), filésofo canadiense vy
especialista en hermenéutica metafisica. Su gran proyecto es forjar
una nueva corriente de pensamiento que se llamaria "hermenéutica
metafisica"®. Para este pensador: “el principio de los principios de
una hermenéutica metafisica es el que el hombre es un ser de
comprensiones y que lo que él trata de comprender es el sentido de
las cosas”®%. Lo que pretende esta nueva forma de comprension es la
btisqueda del sentido universal y no solamente el de los textos
escritos. Esta debe ser la maxima preocupacién de todo trabajo
hermenéutico.

Existe comprension solamente cuando hay captaciéon de
sentido. Pero este sentido no debe ser introducido en las cosas, sino
descubierto. Las cosas mismas tienen ya su sentido. Pero sélo en el
caso cuando éste no se encuentra en las cosas mismas, entonces es
tarea de la hermenéutica procurar anticiparlo. Grondin llama a este
sentido universal “verbo interior’®. Es el sentido que se intenta
captar en toda expresion: “Esta idea que la comprension trata de
buscar un sentido interior a partir de sus balbuceantes
manifestaciones me parecia efectivamente universal”®. Justamente
la idea del verbo interior es la base para fundamentar una
hermenéutica universal.

83 Grondin, Jean. "Hermeneutics." In The Edinburgh Companion to Twentieth-Century Philosophies,
edited by Boundas Constantin V., 402-14. Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007.

84 Panero, Alain. Revue Philosophique De La France Et De L'Etranger 205, no.1(2015): 111-13.

85 Jean Grondin. Del sentido de las cosas: la idea de la metafisica. Barcelona: Herder Editorial, 2018.

86 Deniau, Guy. Les Etudes Philosophiques, no. 4 (1998): 563-66.

87 Grondin, Jean. A la escucha del sentido: conversaciones con Marc-Antoine Vallée. Barcelona: Herder
Editorial, 2015. P. 42.
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Si la hermenéutica metafisica de Grondin tiene como
presupuesto fundamental la bisqueda del sentido universal no solo
de los textos sino también del sentido absoluto, entonces ;Como se
entiende la naturaleza del sentido desde esta perspectiva? ;Cémo se
relaciona el hombre, como entidad que interpreta, con este sentido?
¢Es este sentido metafisico superior a la naturaleza limitada del
hombre? Para el filésofo canadiense la hermenéutica
contemporanea no se preocupa por comprender el sentido que va
del pensamiento al discurso sino del discurso al pensamiento®. Pero
este sentido no esta del todo abierto a la comprension del hombre.
Es un sentido metafisico. La busqueda de este sentido oculto esta
limitada en tanto que somos seres finitos. Y, sumado a ello, porque
este verbo interior escapa muchas veces a la superficie de las
palabras y expresiones. Debe buscarse detras de los signos visibles.
Mas aun, no hay un método para llegar a esto no dicho, solo
comprension. El hecho que esto no dicho siempre excede lo que se
puede decir, es lo que finalmente constituye nuestra finitud®. Por
tanto, buscamos entender e interpretar solo porque somos seres de
finitud.

No obstante, este sentido profundo dista mucho de aquel
propuesto por la hermenéutica de la sospecha: frase acufiada por
Paul Ricoeur para caracterizar la estrategia interpretativa que
desconfia del significado inmediato, adjudicandolo a voluntades
inconscientes®. Para Grondin, esta interioridad no es la del alma,
sino la del significado mismo. Es decir, aventurarse en lo que se dice,
lo que se pronuncia, pero al mismo tiempo en lo que se silencia. La
verdad o el sentido, segiin Grondin, estan mas alla de lo factico y lo
sensitivo®2. De ahi, la labor fundamental de una hermenéutica
metafisica: revelar, descubrir el sentido oculto de las cosas®:.

88 Grondin, Jean. L’herméneutique. Que Sais-Je?. Deuxieme édition mise a jour se mille. Presses
Universitaires de France, 2006. P.14.

89 Grondin, Jean. Sources of hermeneutic. State University of New York Press. 1995. P. 56.

9o Gadamer, Hans-Georg. La philosophie herméneutique. Avant-propos traduction et notes par Jean
Grondin. Presses Universitaires de France. 1996. P. 5.

o1 Grondin, Jean. Einfithrung in die philosophische Hermeneutik. Germany. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1991. P.15.

92 Jean Grondin. Introduccion a la metafisica. Barcelona: Herder Editorial, 2015. P. 23.

93 Jean Grondin. ;Qué es la hermenéutica?. Barcelona: Herder Editorial, 2015. P. 15.
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Esta propuesta hermenéutica contiene ciertos elementos que
se asemejan al planteamiento que me convoca para este ensayo.
Cuando yo hablé de hermenéutica improbable estoy intentando
decir que no es posible hacer hermenéutica en tanto que la entidad
del sentido de los textos escritos escapa a nuestra comprension.

Hermenéutica Nihilista: deconstruccion de toda pretension

de verdad

Gianni Vattimo (1936-presente), filésofo italiano y maximo
exponente de la hermenéutica nihilista. Esta tiene sus raices en el
anuncio nietzscheano: “no existen hechos, sdlo interpretaciones”-.
Para Vattimo, estos hechos (la verdad objetiva, la realidad, los
valores y la fundamentacién ultima del conocimiento)® ya no
existen. Esto como resultado del gran desafio hermenéutico ante el
pluralismo de la época posmoderna®. Es decir, hablar hoy de
“verdad absoluta” es para el filésofo italiano un anacronismo
antidemocratico. El secreto para una democracia o de una sociedad
libre, estd en la emancipacién de toda autoridad absoluta, ya sea
religiosa, filosofica o de cualquier otra forma de pensamiento. La
verdad, no estd dada como un hecho, sino que es una construccion,
un consenso social: es una interpretacion de interpretaciones®.

La hermenéutica nihilista no interpreta hechos, sino
interpretaciones®. En este sentido, la hermenéutica de Vattimo es
mas que una teoria de interpretacion de textos*® sino que su mayor

94 Girard, René. "not just interpretations, there are facts, too." in christianity, truth, and weakening faith:
a dialogue, edited by antonello pierpaolo, by vattimo gianni, girard rené, and Mccuaig William, 88-108.
New York: Columbia University Press, 2010.

95 Vattimo, Gianni. El fin de la modernidad. Nihilismo y hermenéutica en la cultura posmoderna.
Traduccion de Alberto L. Bixio. Barcelona. Gedisa. 1986. P. 25-28

96 Vattimo, Gianni. Adids a la verdad. Barcelona: Editorial Gedisa, 2010. P. 19.

97 Ginev, Dimitri. "From Weak Thought To Hermeneutic Communism." Tijdschrift Voor Filosofie 75, no. 3
(2013): 553-68.

98 Meganck, E. (2014). "Amica Veritas, Sed Magis Amicus Christus": De Nihilistische Hermeneutiek Van
Gianni Vattimo. Tijdschrift Voor Filosofie, 76(3), 527-554-

99 De Leeuw, Klaas. Tijdschrift Voor Filosofie 69, no. 1 (2007):171-74.

100 Gonzdlez Arribas, Brais. Reduciendo la violencia: la hermenéutica nihilista de Gianni Vattimo.
Madrid: Dykinson, 2016. P.103.
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preocupacion es brindar las bases para una reinterpretacion del
mundo.

La hermenéutica nihilista busca denunciar y destruir lo que
Vattimo denomina el “pensamiento débil”. Consiste, basicamente, en
la incredulidad de toda pretensiéon de universalidad. En su lugar,
propone una sociedad relativista: “La condena del relativismo es la
condena de la sociedad liberal. No hay un relativismo individual. En
una sociedad tienen que convivir diferentes miradas y eso es el
relativismo™. Vattimo condena los “absolutismos” en tanto que con
los absolutos hay siempre una autoridad. La nocién de absolutos es
autoritaria, propia de alguien que no tiene limites. El pensamiento
débil, en pocas palabras, consiste en permitir que muchas tesis,
muchas verdades, muchas interpretaciones, son simultaneamente
legitimas. Pero, de igual modo, ninguna tesis, ninguna verdad, puede
decirse definitiva y concluyente2. Es decir, el pensamiento
hermenéutico de Vattimo le otorga plena libertad al hombre y libre
de toda fronteras. Es una hermenéutica que destruye toda rigidez
de dominio cultural®+. Es la hermenéutica de toda emancipacion'.
Es lo que el mismo Vattimo llama la koiné del pensamiento
posmoderno™s.

Hermenéutica Analdgica

Mauricio Beuchot (1950-presente) filésofo mexicano y
fundador de la hermenéutica analdgica®’. Considera como uno de

101 Vattimo, Gianni, Ortiz-Osés, Andrés y Zabala, Santiago. El sentido de la existencia: posmodernidad y
nihilismo. Bilbao: Publicaciones de la Universidad de Deusto, 2007. P. 12.

102 Vattimo, Gianni. Vocacion y responsabilidad del fildsofo. Barcelona: Herder Editorial, 2012. Accessed
April 23, 2020. P.17.

103 Kobylinski, Ks. Andrzej. "Etyka Nihilistyczna Gianniego Vattima." In Etyka: Czes¢ I: Koncepcje Etyki,
edited by Janeczek Ks. Stanistaw and Staroscic Anna, 21-28. Lublin: John Paul II Catholic University of
Lublin, Faculty of Philosophy, 2016.

104 Meganck, Erik. Tijdschrift Voor Filosofie 75, no. 3 (2013): 613-15.

105 Ginev, Dimitri. "From Weak Thought to Hermeneutic Communism." Tijdschrift Voor Filosofie 75, no. 3
(2013): 553-68.

106 Vattimo, Gianni. De la realidad: fines de la filosofia. Barcelona: Herder Editorial, 2013. P. 33.

107 Thomas, Joél. Latomus 64, no. 1 (2005):199-202.
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los mas recientes proyectos hermenéuticos®. El gran desafio de la
hermenéutica analdgica es ofrecer una respuesta moderada ante las
diversas corrientes relativistas y absolutistas de interpretacién
posmoderna®. Segin Beuchot, histéricamente han existido dos
tendencias antagonicas: las hermenéuticas univocas, donde ha
proliferado el racionalismo, el empirismo, el cientificismo y
positivismo, cuyo lema es una excesiva pretension de objetividad, de
interpretacion clara y distinta. Por otro lado, las hermenéuticas
equivocas donde se han dado los relativismos, subjetivismos
escepticismos y nihilismos de varios autores posmodernos™. En
cambio, la hermenéutica analdgica se coloca como un intermedio
entre la univocidad y la equivocidad. Es decir, una hermenéutica
univoca sera demasiado cerrada y permitira una sola interpretacion
de un texto, y una hermenéutica equivoca sera demasiado abierta y
con un sinfin de interpretaciones del mismo texto. En cambio, una
hermenéutica analdgica serd abierta sin ser cadtica, y exigente sin
ser cerrada™.

La hermenéutica analdgica es una disciplina de Ia
interpretacion de textos. Cuatro son los elementos que participan en
el acto interpretativo: el autor, el texto, el lector y el contexto. De
estas cuatro categorias de la interpretacion de un texto existen dos
que vinculan los conflictos de la hermenéutica a lo largo de toda su
historia, a saber, la relacion entre intencion del autor y sentido del
texto: “El intérprete tiene que descifrar con ese cddigo el contenido
significativo que le dio el autor, sin perder la conciencia que él le
afiade también algun significado o matiz subjetivo™=

108 Barrientos-Rastrojo, José. "Entender Con Palabras o Con La Experiencia. ;Es Posible Un Abordaje
Experiencial De La Analogia Beuchotiana?" Ideas y Valores 66, no. 165 (2017).

109 Puente, Mauricio Beuchot and Freddy Santamaria-Velasco. "Sobre la referencia analdgica/On
Analogic Reference. Sobre Escritos 23, no. 51 (Jul, 2015): 311-330.

1o Beuchot, Mauricio. Ordo Analogiae. Interpretacion y construccion del mundo. Cuadernos del
Seminario de Hermenéutica. Universidad Nacional Autonoma de México. 2012. P. 17.

11 Beuchot Puente, Mauricio. Hermenéutica analdgica y educacién multicultural. México, D.F.: Plaza y
Valdés, S.A. de C.V., 2009. P.15.

12 Beuchot, Mauricio. Hechos e interpretaciones: hacia una hermenéutica analdgica. Distrito Federal:
FCE - Fondo de Cultura Econémica, 2016. P. 10.
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Es, en esta disyuntiva, donde el autor mexicano observa la
grande lucha de las interpretaciones. Es decir, para dénde
inclinamos la balanza, ;privilegiamos la intencion del autor o la del
lector? ;Sera mas importante lo que el autor quiso decir que lo que el
lector entiende en aras del sentido del texto mismo? ;Cual debe ser
la posicion que debemos adoptar como lectores ante tantas
ambivalencias? Para darle solucién a estos interrogantes Beuchot
propone una hermenéutica analdgica: “La hermenéutica analdgica
tiene muchas ventajas a la hora de interpretar un texto. Escapa a la
equivocidad y a la univocidad, evita el absolutismo y el relativismo
excesivo y se coloca en medio, sirve de mediacion™s. En este sentido
es bueno que haya un relativismo moderado o prudente en toda
interpretacion de un texto. Interpretar es llegar a la comprension
profunda de un texto, pero, es necesario poner un texto en su
contexto, quien es el que le da el significado, el que nos revela la
intencionalidad subyacente en él (la del autor)"«.

La hermenéutica analdgica es relevante dentro del contexto de
la historia de la hermenéutica improbable porque pone al
descubierto algunos defectos en las diferentes propuestas
interpretativas a lo largo de la historia, tales como: los extremos en
los que han caido los diversos planteamientos. Para unos, la
comprension objetiva y univoca del sentido de los textos. Para otros,
la interpretacion subjetiva y equivoca del significado de los discursos
escritos. Obviamente, se puede observar que la hermenéutica es una
disciplina que como cualquier otra ha sufrido grandes
transformaciones hasta constituirse como un planteamiento
cientifico en la actualidad. Pero estos defectos de los que se ha
hablado de forma resumida y que a continuacién dedicaremos
algunas paginas para esta discusion propiamente dicha, no reflejan
la debilidad de la hermenéutica, por el contrario, son un argumento
en favor de la necesidad por alcanzar la objetividad y la excelencia

113 Mauricio Beuchot, (2017). Perspectivas Hermenéuticas. Siglo XXI editores. México. P. 9.

114Beuchot, Mauricio. "La Filosofia De La Educacion Desde Una Hermenéutica Analdgico-iconica.”
In Voces De La Filosofia De La Educacion, edited by Edith Irazema and Hernandez Ramirez, by Amilburu
Maria Garcia, 21-36. CLACSO, 2017.
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en cuanto a la intervenciéon de los textos escritos y la busqueda
responsable del sentido que estos evocan.

Algunos defectos en la historia de la hermenéutica

En la primera parte de este acercamiento a la historia de la
hermenéutica hemos considerado algunos de sus autores mas
importantes que han hecho de esta disciplina un objeto de sus
reflexiones. La eleccién arbitraria de los autores anteriormente
mencionados obedece, entre otras cosas, a la diversidad de puntos
de vistas teoricos en cuanto a la naturaleza, enfoque y alcance de la
hermenéutica; pero, de igual forma, refleja la fragilidad de algunos
planteamientos en comparaciéon con otros y la actualidad de estos
presupuestos en relacion a la antigiiedad de aquellos. No por ser
antigua una propuesta tedrica deja de tener mérito, pero si seguimos
construyendo sobre aquella base y, ademds, reconociendo la
dindmica voluble del pensamiento histérico/humano, las ciencias
humanas tienden siempre a perfeccionarse y/o modificarse con el
pasar del tiempo.

Es asi como veremos en esta segunda parte de este ensayo,
algunos planteamientos hermenéuticos que han sufrido
modificaciones importantes a medida que sobre esta disciplina se
reflexiona. No pretendo agotar todos los defectos que han surgido en
la historia de esta ciencia, solo mencionaré aquellos que se
consideran de mayor impacto. Para ello, he elegido a tres de los
autores con mayor experiencia en esta pesquisa, a saber, Friedrich
Schleiermacher, Hans-Georg Gadamer y Paul Ricoeur. El primero
porque pone los andamiajes sobre los cuales se va a construir la
mayoria de los presupuestos tedricos de la hermenéutica filoséfica
moderna. Y los dos ultimos, porque se encargaron de criticar,
modificar y perfeccionar la propuesta hermenéutica de
Schleiermacher.
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Propuesta hermenéutica de Schleiermacher

Una de las propuestas mas potentes de Schleiermacher a la
hermenéutica contemporanea es la paternidad del texto. Todo texto
precisa de un autor. Este es el principio elemental del que todo
lector deberia ser consciente. Para el te6logo de Breslau, por tanto,
interpretar un texto es interpretar el sentido o la intenciéon
psicologica del autor.

Todo el planteamiento hermenéutico de Schleiermacher lo
podemos resumir en tres grandes propuestas. La primera,
comprension inmediata. La segunda, interpretacién gramatical. La
tercera, interpretacion psicoldgica. Con relacion a la comprension
inmediata, Schleiermacher sostiene que es la comprension mas
segura y perfecta de todo ejercicio interpretativo. Es aquella que se
da en el mismo acto de interaccién entre texto y lector o entre
hablante y receptor. Es la comprension que no requiere
intermediarios (humanos) o métodos (técnicos) para la recepcién
clara del mensaje. Es aquella que se da en el receptor de forma
natural e intuitiva. No obstante, cuando se presentan ciertos baches
o mal comprensiones dentro del acto comunicativo; es cuando,
segin Schleiermacher, debemos recurrir a los métodos de
interpretacion: “cuando la comprension mas segura y perfecta no se
da de manera inmediata y simultdneamente con la percepcidn,
ambos tipos de métodos deben ser aplicados (...) hasta que surja una
satisfaccion lo mas semejante posible a la comprensién inmediata™s.
Los dos tipos de métodos a los que debe acudir el usuario de la
comunicacién en caso de interferencias en el acopio de significados
son: el gramatical y el psicolégico.

Por tanto, todo umbral interpretativo segun la propuesta de
Schleiermacher tiene como punto de referencia una experiencia de
extrafieza en el comprender. Para él, si todo fuera completamente
comprensible entonces la hermenéutica no tendria razén de existir
ya que todo se comprenderia de forma natural y espontanea. Por

115 Schleiermacher, Friedrich. (1999). Los discursos sobre hermenéutica. Traduccién: Lourdes Flaminque.
Pamplona. Cuadernos de Anuario Filosofico. 83
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otro lado, si todo fuera completamente extrafio la hermenéutica no
tendria condiciones de posibilidad para la aplicaciéon de sus
métodos. En este sentido, se diria que donde quiera que haya algo
extrafio en la recepcién de cualquier discurso (oral o escrito) alli hay
una tarea que no puede ser resuelta sino con la ayuda de la
hermenéutica.

En consecuencia, para Schleiermacher todo acto
interpretativo depende de dos operaciones, una psicolégica y otra
gramatical. La primera tiene que ver con el autor y la segunda con el
lenguaje. Con relacién al aspecto psicolégico el fildsofo aleman
pretende crear plena consciencia del acto generativo del sentido de
los textos; es decir, que no olvidemos la estrecha relacion reciproca
que existe entre el pensamiento del autor y el discurso
materializado. Es, justamente, este proceso de exteriorizaciéon de
sentido, lo que el lector deberia re-interiorizar.

Tenemos entonces dos canales que deberian ser tomados muy
en cuenta durante el ejercicio de comprension: la exteriorizacion del
sentido por parte del escritor, y la re-interiorizacién del mismo del
lado del receptor. Lo que Schleiermacher intenta proponer es que en
ambos procesos existe cierto grado de complejidad: tanto de llevar o
traducir el pensamiento a la escritura, como de comprender lo que
realmente se quiso poner por escrito. En este sentido,
Schleiermacher define a la hermenéutica en tres posibles
acepciones, a) el arte de presentar correctamente los pensamientos,
b) el arte de comunicar el enunciado de otra persona a una tercera
persona, c) el arte de comprender correctamente la expresién de
otra persona®. De acuerdo al contexto de esta discusion, la
hermenéutica seria entonces el arte de articular correctamente los
pensamientos -de la mente del escritor al discurso- y
posteriormente, la técnica de comprender perfectamente la
configuracion de dicho discurso, por parte del lector.

16 Schleiermacher, F. (1998). Hermeneutics and Criticism and Other Writings. Translated by Andrew
Bowie. New York. Published by Cambridge University Press. P. 5.
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Asi pues, Schleiermacher recomienda —para una adecuada
comprension en la categoria gramatical- la importancia de conocer
el lenguaje general en el que nos comunicamos, pero
particularmente, tener un conocimiento profundo del idioma en el
que fue escrito el texto a interpretar. Y para la parte psicolégica, el
autor aleman sugiere el conocimiento del ser humano,
especialmente el conocimiento pleno del autor empirico del
discurso en cuestion. Este conocimiento del autor se pretendid
alcanzar a través del “método adivinatorio” y consiste, basicamente,
en reconstruir el acto creador del texto a través de un
reconocimiento cuidadoso y profundo del lenguaje. Si el lenguaje es
un reflejo de los pensamientos y los pensamientos condicionan la
configuracion del lenguaje; entonces, al reconstruir la estructura del
lenguaje expresada en el texto, estaremos adivinando, de alguna
manera, el acto creativo de los pensamientos del autor. Si logramos
esto, a la perfeccion, sostiene Schleiermacher, es posible conocer a un
autor mejor de lo que él mismo se pudo conocer. Es importante
destacar que este planteamiento hermenéutico del tedlogo aleman
es particularmente novedoso en tanto que reconoce la importancia
del lenguaje y del ser humano en la configuracion del sentido de los
textos.

Critica gadameriana al acto interpretativo de

Schleiermacher

Lo primero que Gadamer resalta de Schleiermacher es su gran
contribuciéon a la hermenéutica moderna, contrastindola, con la
hermenéutica prehistérica a cargo del tedlogo y del filélogo. Esta
ultima tiene como consigna fundamental —tanto en la literatura
humanistica como la de la Biblia— poner al descubierto el sentido
original de los textos a través de un procedimiento de correccién casi
artesana. En ambas tradiciones se encuentran lenguajes extraiios,

17 Gadamer, Hans-Georg. 2017. Verdad y método. Traduccion de Ana Agudelo Aparicio, and Rafael de
Agapito. Salamanca: Ediciones Sigueme.
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de manera que el estudio de la tradicién cuyo origen se intenta
recuperar, hace necesario tanto aprender griego y hebreo como
purificar el latin. Es decir, que, desde el punto de vista exegético, la
tarea de la hermenéutica consistia en un procedimiento metodico
que buscaba la reconstruccion casi absoluta tanto de la historia
como de la gramatica que dio origen al texto.

No obstante, con Schleiermacher esta hermenéutica metddica
sufre una transformacién de enfoque: pasando de la técnica a la
individualidad. Para Gadamer, lo que se trata de comprender,
basado en la propuesta de Schleiermacher, no es la literalidad de las
palabras y su sentido objetivo sino también la individualidad del
autor. En palabras diferentes, con esta nueva manera de hacer
interpretacion se agrega un elemento nuevo a la hermenéutica que
hasta ese momento no era motivo de reflexién. Y es, justamente, este
nuevo concepto lo que trae como consecuencia una importante
revolucion en el campo de esta disciplina porque ahora la
interpretacion deja de ser metddica y mecanica para convertirse en
una experiencia subjetiva. La hermenéutica ya no es una ciencia
auxiliar al servicio del tedlogo y del fil6logo, sino que ahora se
convierte en una reflexion filoséfica y universal.

De acuerdo con Gadamer, existen tres elementos
fundamentales en la hermenéutica de Schleiermacher que debemos
comprender para luego detectar sus defectos: la estética de la
produccion, la estética de la reproduccion y finalmente, entender a un
autor mejor de lo que él mismo de comprendio. Para la estética de la
produccion hay una entidad creadora y artistica a la que el lector
debe acceder como modelo y fin tltimo de la interpretacion. El
problema de Schleiermacher no es el de la oscuridad de la historia o
de los idiomas antiguos, sino de la oscuridad del ta. Todo texto
precisa de un autor, de un otro, de un ser humano escritor con el que
debemos conectar psicolégicamente, esta conexion psicoldgica es
para Schleiermacher superior a la gramatical. Por su parte, la estética
de la produccion consiste en la identificacion artistica entre el lector
y autor. El intérprete debe recrear el momento creativo de la
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produccion del texto. En este sentido, dice Gadamer: “el tnico
baremo de la interpretaciéon es el contenido de sentido de su
creacion, aquello a lo que ésta se refiere”®. Y todo este proceso es lo
que se denomina como: congenialidad adivinatoria.

La idea de congenialidad adivinatoria tiene como premisa
fundamental la equiparacién individual con el otro, es decir, que
cada individualidad es una manifestacion del vivir total y que por
eso cada cual lleva en si un minimo de cada uno de los demas, y esto
estimula la adivinacién por comparaciéon consigo mismo. Este
concepto tiene implicito, por supuesto, la imagen del circulo
hermenéutico donde no solo una obra es reflejo del pensamiento de
una sociedad en particular, sino también que cada individuo somos
parte de un todo, el producto de una empresa humana en general.
Por tanto, la interpretacion viene a ser otro momento especial de la
creacion genial. Incluso, este segundo momento creador es, para
Schleiermacher, superior al primero.

En este orden de ideas, Schleiermacher propone su formula
magica, a saber, entender a un autor mejor de lo que él mismo se
comprendié. Con esta ecuacion, Gadamer sostiene, que se ponen al
descubierto por lo menos varios elementos. El primero, que la
reproduccion es esencialmente distinta produccion. Lo segundo, el
acto de la comprension es la realizacion reconstructiva de una
produccion. Lo tercero, el lector tiene que hacer conscientes algunas
cosas que al productor original puede haberle quedado inconsciente.
Lo cuarto, ésta mejor comprension que caracteriza al intérprete
frente al autor no se refiere a la comprension de las cosas de las que
habla el texto, sino meramente a la comprension de lo que el autor
tuvo en la mente y a lo que dio expresién. Lo quinto, la
consideraciéon de un cambio por principio de superioridad del
intérprete respecto a su objeto. Por ultimo, legitima la equiparacién
de ambos en cuanto que lo que tiene que ser comprendido no es
desde luego la auto interpretacion reflexiva del autor, pero si su

118 Gadamer, Hans-Georg. 2017. Verdad y método. P. 247.
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intencién consciente. Esto, y no otra cosa, sostiene Gadamer, es lo
que Schleiermacher quiso decir con su paradéjica férmula.

Premisa uno: de la interpretacion psicologica a la

interpretacion del texto

Uno de los objetivos de la critica gadameriana a la
hermenéutica de Schleiermacher es intentar redimir el estatuto del
texto, ya que, con este ultimo, la interpretacion se habia convertido
en una equiparacion entre el intérprete y el autor. Para Gadamer,
por el contrario, la interpretacion tiene que estar basada en un
principio de objetividad y ésta s6lo se alcanza cuando buscamos
interpretar el sentido mismo del texto y no su constitucion vital.

Con este giro hermenéutico Gadamer no solamente pone en
tela de juicio la tradiciéon romantica de la interpretacion, sino que,
ademas, advierte contra los posibles riesgos que pueden tener
también los prejuicios con los que el lector se acerca a los discursos
escritos. Estos prejuicios son todas aquellas opiniones previas,
conceptos, creencias, ideas preconcebidas y habitos lingiiisticos que
hemos heredado de nuestro ambiente cultural e histérico; no es que
estos preconceptos que cargamos como intérpretes sean malos en si
mismos, sino que, cuando no sabemos manejarlos de forma
moderada pueden cegarnos la mirada —de lo que Gadamer llama —la
cosa misma del texto: “Este dejarse determinar asi por la cosa misma
no es evidentemente para el intérprete una buena decision inicial,
sino verdaderamente la tarea primera, constante y tltima”.

En este sentido, la interpretaciéon siempre comienza con
conceptos previos. Cada lector que se acerca a los textos escritos
lleva consigo todo un background de prejuicios de los cuales no
puede facilmente despegarse en tanto que forma parte de su
constituciéon humana, pero si que puede aprender a manejarlos de
tal forma que deje oir lo que el texto esta queriendo decir. Por tanto,

119 Gadamer, Hans-Georg. 2017. Verdad y método. 333
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a medida que avanzamos en la interpretacion de la cosa misma del
texto, estos conceptos previos deben ir siendo sustituidos por la
otredad del sentido inmanente. De esta manera, la comprension solo
alcanza sus verdaderas posibilidades cuando las opiniones previas
con las que se inicia no son arbitrarias. Esto no significa que
debemos anularnos a nosotros mismos y a todos nuestros prejuicios
0 posiciones previas para una correcta interpretacidn, sino
simplemente estar abierto a la opinién del otro o a la del texto. Es asi
como Gadamer propone la siguiente férmula que el que quiere
comprender un texto tiene que estar en principio dispuesto a dejarse
decir algo por el texto.

Premisa dos: significado hermenéutico de la distancia en el

tiempo

El segundo argumento que Gadamer utiliza para criticar el
acto interpretativo de Schleiermacher es el concepto de la distancia
temporal. Para la hermenéutica romantica la unica manera de
superar esta distancia entre el lector y el texto era desplazdndose
hacia la mente del autor de la obra escrita y, para ello, el intérprete
necesitaba hacer un proceso de recreacion o de adivinacion del acto
creativo de su autor. En este punto, la mayoria de los criticos de
Schleiermacher no solamente ven una consumacién extrema del
papel de la subjetividad en la comprension textual, sino que,
ademas, lo consideran una labor imposible de realizar. Por tal
motivo, para la hermenéutica moderna lo que importa es la
comprension del texto y no de su autor. Ahora bien, Gadamer
considera que para la interpretacion objetiva si es importante hablar
de un desplazamiento en tanto que, evidentemente, no se puede
ocultar el desafio de una distancia en el tiempo. Incluso, uno de los
grandes desafios de la hermenéutica actual es tratar de salvar esta
distancia.
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Pero como ya lo hemos dicho, esta distancia temporal no se
supera ni haciendo una recuperacion artesana de los idiomas
antiguos, como lo pretendia la hermenéutica prehistorica; ni a través
de una congenialidad adivinatoria, como lo propuso la hermenéutica
romantica; en cambio, para Gadamer, la clave de esta superacion es
no considerar la distancia como algo negativo y de lo que habia que
liberarse para lograr una adecuada comprension, mas bien, debemos
considerarla como algo positivo por la sencilla razén que nuestro
presente sienta sus raices en el pasado, el pasado es el fundamento
que sustenta el quehacer hermenéutico. El tiempo para la
hermenéutica moderna ya no es un abismo del que hubiera que ser
salvado, por el contrario, de lo que se trata es de reconocer la
distancia en el tiempo como una posibilidad positiva y productiva
del comprender. No es un abismo devorador, mas bien est4 cubierto
por la continuidad de la procedencia, en cuya luz se nos muestra
todo lo transmitido. Por tanto, no se deberia hablar de una distancia
insalvable entre el texto y el lector, pero si de momento histéricos
particulares que determinan las condiciones bajo las cuales
comprendemos.

Para Gadamer, cada época entiende un texto transmitido de
una forma peculiar en tanto que cada texto es parte del conjunto de
una tradicién en la que existen intereses particulares y en la que
pretende conocerse a si misma. Por tanto, el verdadero sentido de un
texto no depende tanto del momento ocasional que le dio origen o
por lo menos no estad completamente determinado por éste, ya que
el sentido, cuando es puesto en la tecnologia de lo escrito se
convierte en un fenémeno atemporal y, con el paso del tiempo, este
sentido deja de ser particular o de una época en especifica y se
convierte en un signo absoluto del espiritu humano. Esto quiere
decir que cuando una generacién ulterior intenta comprender este
mismo sentido, ya no lo va a comprender de la misma forma como lo
entendian sus lectores originales ni tampoco se le puede
comprender mejor que la generacién anterior, mas bien, dice
Gadamer que: “Bastaria decir que, cuando se comprende, se
comprende de un modo diferente. Este concepto de la comprensién
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rompe desde luego el circulo trazado por la hermenéutica
romantica™. Esto significa que: el sentido de un texto supera a su
autor no ocasionalmente sino siempre. Por eso la comprension no es
nunca un comportamiento solamente reproductivo, por el contrario,
es a su vez siempre productiva.

Premisa tres: fusion de horizontes

La caracteristica fundamental de la conciencia histérica o lo
mismo decir de la comprension histoérica de los textos es de ver en el
pasado su propio ser. No desde nuestros patrones contemporaneos,
sino desde su propio horizonte histdrico. Segiin esta teoria, cree
comprender porque se mira la tradiciéon desde el punto de vista
histérico, es decir, porque uno se desplaza a la situacion histdrica e
intenta reconstruir su horizonte. Gadamer, por su parte, sostiene que
el texto que se intenta comprender histdricamente es privado de su
pretension de decir la verdad. Como ya se ha dicho anteriormente, la
preocupacion actual de la hermenéutica ya no es la reconstruccion
artesana del pasado ni mucho menos de la constitucién psiquica del
genio creador, sino mantener la mirada solamente en la cosa misma
del texto.

De acuerdo a este contexto Gadamer introduce el concento de
horizontes para la comprension de los testimonios escritos, y lo hace
a partir de tres preguntas, ;Existen realmente dos horizontes
distintos, aquel en el que vive el que comprende y el horizonte
histérico al que éste pretende desplazarse? ;Es una descripcion
correcta y suficiente del arte de la comprension histdrica de la que
hay que aprender a desplazarse a horizontes ajenos? ;Puede decirse
en este sentido que hay horizontes cerrados?> La respuesta a estos
interrogantes se hayan en lo que Gadamer denomina el principio de
la “historia efectual”. Este principio hermenéutico tiene como eje
central dos categorias: la historicidad de la comprensién y la

120 Gadamer, Hans-Georg. 2017. Verdad y método. P. 367.
121 Ibid,, 374.
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naturaleza histdrica del hombre. Para la hermenéutica filosdfica la
comprension funciona en tres perspectivas de temporalidad: pasado,
presente y futuro. Esto quiere decir que el pasado nunca puede
concebirse como un objeto con absoluta separacién del presente ni
del futuro humano. Por tanto, la pretension historicista de concebir
el pasado en cuanto a si mismo es un presupuesto que afecta de
forma negativa a la naturaleza de la comprension. De este modo, la
temporalidad intrinseca de la comprension siempre esta en funcién
del pasado, presente y futuro como elementos enteramente
interrelacionados.

Por el lado de la naturaleza historica del ser humano esto
quiere decir que el hombre capta el mundo de acuerdo con las
concepciones dominantes de la época. Es como si el sentido de la
literatura universal estuviera condicionado por el espiritu de cada
época. En este sentido Gadamer sostiene que la historia no nos
pertenece a nosotros, sino que nosotros pertenecemos a la historia.
Estas concepciones dominantes que nos permiten una pre-
estructura de comprensiéon son para Gadamer los prejuicios
heredados de las tradiciones y los adquiridos de fuentes autoritarias.
Pero este caracter histérico que de alguna manera condiciona a cada
lector lejos de ser un obstaculo para la comprension es su condicion
de posibilidad. Por tanto, el principio de la historia efectual
considera a la comprensiéon como un comportamiento dindmico que
no esta estrictamente vinculado a épocas particulares. Es decir, la
movilidad histérica de la existencia humana estriba precisamente en
que no hay una vinculacién absoluta a una determinada posicidn, y
en este sentido tampoco hay horizontes realmente cerrados.

Gadamer va a definir el concepto de horizonte como aquello
en lo que hacemos nuestro camino y que hace el camino con
nosotros. El horizonte se desplaza al paso que alguien se mueve.
También el horizonte del pasado, del que vive toda vida humana y
que esta ahi bajo la forma de la tradicién y de los prejuicios, se
encuentra en un perpetuo movimiento. En virtud de lo anterior,
cuando decimos que alguien se desplaza hacia horizontes histéricos
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esto no quiere decir que se traslade a mundos extrafios ni mucho
menos a la constitucion psiquica del autor. Por el contrario, todos
ellos juntos, tanto el horizonte del lector como del perteneciente al
texto, forman ese gran horizonte que se mueva por si mismo y que
rodea la profundidad histérica de nuestra autoconciencia mas alla
de las fronteras del presente. El pasado propio y extrafio al que se
vuelve la conciencia histérica forma parte del horizonte mévil desde
el que vive la vida humana y que determina a ésta como su origen y
como su tradiciéon. En este sentido, comprender una tradicién
requiere sin duda un horizonte histdrico. Pero lo que no es verdad es
que este horizonte se gane desplazdndose a una situacion extrafa a
nosotros mismos. Por el contrario, uno tiene que tener siempre su
propio horizonte para poder desplazarse a wuna situacion
cualquiera®.

Pero este desplazamiento no quiere decir empatia o
desplazamiento de una individualidad a otra como lo pretendia
mostrar Schleiermacher, no es cuestion de sumision a la otredad del
texto; antes bien, significa un ascenso hacia perspectivas superiores.
El horizonte, es para Gadamer, esa panoramica mas amplia que debe
alcanzar el que comprende. Recordemos que el horizonte del
presente esta en un proceso de constante formacion en la medida en
que tiene encuentros con el pasado y, por supuesto, la comprensién
de la tradicion de la que nosotros mismos procedemos. Por tanto, si
el horizonte del presente no se forma al margen del horizonte del
pasado y tanto el uno con el otro se alimenta mutuamente, entonces,
propone Gadamer, comprender es siempre el proceso de fusion de
estos horizontes para si mismos. Solo asi se satisface el sentido del
desplazarse. De esta manera, la hermenéutica da un giro
epistemolégico de gran importancia, pasando de un plano subjetivo
idealista a otro objetivo y mas realista. Pero es con Paul Ricoeur
donde esta iniciativa de objetivacion de la interpretacion del texto
llega a su maxima expresion.

122 Gadamer, Hans-Georg. 2017. Verdad y método. P. 375.
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Propuesta hermenéutica en Paul Ricoeur: el mundo del

texto y el conocimiento de uno mismo

Llegados hasta este momento de la reflexién, considero, que
con toda la pesquisa que he realizado de los diferentes aspectos
defectuosos de la hermenéutica romantica sefialados por Gadamer,
tenemos las bases suficientes para adentrarnos de forma breve a la
propuesta hermenéutica de Paul Ricoeur. Tanto para el filésofo
aleman como para el francés, el fundamento de la interpretacion es
el texto. Para ellos la relacién entre hermenéutica y texto son dos
nociones que se fecundan mutuamente, y ambos estan totalmente
de acuerdo en que la relacién entre texto y autor ha sufrido un sisma
de naturaleza irreconciliable. Para estos tedricos, la atencion del
quehacer hermenéutico pasd de ser una reconstruccion artesana del
paradigma histdrico, incluidos la de los idiomas antiguos, o la
congenialidad adivinatoria y la equiparaciéon psiquica con el autor
por parte del lector; hasta convertirse en una auto comprension del
ser humano a través de los signos escritos. El centro de la
hermenéutica moderna es la comprension del intérprete a través del
sentido inmanente de los textos y de su proyecciéon ontoldgica.

Lo primero que Ricoeur va a decir es que, con los discursos
escritos, la intencién del autor y la del texto dejan de coincidir. Esta
disociacion del significado verbal del texto y la intencion mental del
autor es lo que verdaderamente esta en juego en la inscripcién del
discurso. Pero él es enfatico en no avalar la muerte del autor. Sino
que el vinculo entre el escritor y el discurso no queda abolido, sino
distendido y complicado. En otras palabras, lo que el texto dice
ahora importa mas que lo que el autor queria decir.

En este apartado, Ricoeur plantea el ejemplo de Platén con
relacion a la ineficacia autéonoma de la escritura. Para el pensador
griego el texto siempre debia estar limitado a la defensa de su
significado por parte de su autor para si evitar las futuras
distorsiones interpretativas. No obstante, de ahora en adelante, para
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la hermenéutica ricoeuriana solo la significacién rescata a la
significacion. Es decir, que el texto es autosuficiente para la
transmision y conservacion del sentido sin la contribucién de la
presencia fisica y psicoldgica del autor. Por tanto, decir que la
significacién rescata a la significaciéon equivale a decir que la
interpretacion es el unico remedio para la debilidad del discurso
escrito que su autor ya no puede salvar. Asi las cosas, si el significado
objetivo es algo distinto de la intencién subjetiva del autor, quiere
entonces que ya no se puede resolver el problema de la comprension
correcta mediante un simple regreso a la supuesta intencién del

autor*s,

El concepto que Ricoeur utiliza para describir la experiencia
entre la separacion del sentido del texto y la intencién psicolédgica
del autor es la “autonomia semantica”. Se comprende la autonomia
como la independencia del texto respecto de la intencién del autor,
de la situacion de la obra o de la remision a un lector original. El
texto no necesita de abogados semanticos. Ahora el sentido de los
textos se alcanza cuando se fusionan estos dos horizontes: el del
lector y la significacion inmanente del discurso escrito. En virtud de
lo anterior, si existe un problema de interpretacion en el quehacer
hermenéutico, ya no es tanto a causa de la incomunicabilidad de la
experiencia psiquica del autor, sino por la naturaleza misma de la
intencion verbal del texto.

De acuerdo a lo anteriormente expuesto, Ricoeur va a decir
que el texto no estd cerrado, sino abierto. Que el sentido de todo
texto no estd detras de él, sino delante de éste. Este concepto es
bastante novedoso con relacion a la propuesta romantica, porque
como ya le hemos dicho, para aquel planteamiento, el texto es un
codigo cerrado en si mismo cuyo sentido estd oculto en la
constitucién vital de su autor. Como ya lo habia dicho Gadamer que
el problema de la hermenéutica prehistérica era la oscuridad
filologica e histérica, mientras que para hermenéutica la romantica

123 Ricoeur, Paul. 2008. Hermenéutica y accion: de la hermenéutica del texto a la hermenéutica de la
accion. Traduccion de and Juan Carlos Scannone. Buenos Aires: Prometo. P. 71.
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era la oscuridad del tu o de la subjetividad. No obstante, con Ricoeur
el texto deja de estar cerrado y en la oscuridad, sino que, a través de
él, se despliega toda una propuesta de mundo a la que el lector
puede acceder:

Este concepto de interpretacion expresa un desplazamiento
decisivo en relacion a la tradicion romantica de la
hermenéutica. En esta tradicién se acentuaba la aptitud del
auditor o del lector para transportarse a la vida espiritual de
otro orador o escritor. El acento, en lo sucesivo, recae menos
sobre el otro, en tanto que entidad espiritual, que sobre el
mundo que la obra despliega, comprender es seguir la
dindmica de la obra, el movimiento de lo que ella dice a aquel
sujeto a proposito de lo cual dice. Mas alla de mi situacion
como lector, mas all4 de la situacion del autor, me encuentro a
mi mismo en el modo posible de ser en el mundo que el texto
abre y descubre para mi. Es lo que Gadamer llama la fusién de
horizontes en el conocimiento histérico®.

Cuando el filésofo francés propone que el texto esta abierto a
la interpretacion por parte del lector, basicamente lo que esta
diciendo es que todo texto tiene un sentido inmanente, es decir, el
qué de lo que trata el texto, el asunto o como Gadamer lo llama “la
cosa del texto”. Todo texto, dice Ricoeur, es escrito por alguien para
alguien y acerca de algo. Pero, también, el texto tiene una referencia
de mundo, de mundos posibles, de formas imaginarias de vidas o de
horizontes ideales a los que apunta. Y es justamente esta referencia
la que hacemos nuestra aquello que nos apropiamos para nosotros
mismos. Pero no es una experiencia extrafia o una intencion
distante sino el horizonte de un mundo hacia el cual una obra se
dirige. Para este nuevo planteamiento, la apropiaciéon de la
referencia ya no se encuentra en el modelo en la fusién de las
conciencias en la empatia o en la simpatia. Sino que ahora el
advenimiento del sentido y de la referencia de un texto al lenguaje es

124 Ricoeur, Paul. Hermenéuticay accion. P. 52
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el advenimiento de un mundo al lenguaje y no el reconocimiento de
otra persona.

En este sentido, Ricoeur propone que la interpretacion es el
proceso por el cual el descubrimiento de nuevos modos de ser o
nuevas formas de vida da al sujeto una nueva capacidad de
conocerse asi mismo. El lector es en consecuencia engrandecido en
su capacidad de proyectarse a si mismo recibiendo del texto mismo
un nuevo modo de ser. Es decir, comprenderse frente a un mundo es
todo lo contrario a proyectarse uno mismo, significa permitir que la
obra y su mundo amplien el horizonte de la comprensién que tengo
de mi mismo.

Conclusiones

En la historia de la hermenéutica improbable se alcanza a
analizar de forma breve las diferentes posturas teéricas en cuanto al
origen y desarrollo de la hermenéutica como disciplina de
interpretaciéon de textos. Los escritos vinculados pretenden una
representacion comprensiva de las diferentes ideologias y
planteamientos sobre “el sentido”.

Se comparten las siguientes reflexiones como las mas
significativas a considerar y que responden a la construccion del
planteamiento la hermenéutica improbable.

La primera la encontramos en los origenes mismos de la
hermenéutica: Platén y el concepto de escritura. Como ya hemos
visto, para este pensador griego en la escritura misma encontramos
una improbabilidad de la transmisién y conservacién del sentido de
los textos. La escritura es una invencion tardia por parte del hombre,
y tomo tal, considerada de menor valia que el discurso escrito en
tanto que éste ultimo no necesita de intermediarios ni de
ayudadores. Pero la escritura al ser puesta en una tecnologia para su
conservacion se aleja de todo aquello que la une con su ambiente
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vital, y ahora, desamparada de su autor, queda desamparada y a la
merced de futuras distorsiones.

La segunda reflexiéon fue tomada de la propuesta de
Schleiermacher: comprender un texto significa comprender la
constitucion vital de su autor. Tal vez porque, como lo ha visto la
mayoria de sus criticos, Schleiermacher descubrié su planteamiento
hermenéutico cuando hizo la traduccion de los didlogos de Platon.
Al parecer, la propuesta el concepto de escritura que tenia el filésofo
griego permed de forma profunda el pensamiento del autor aleman.
Mas alla de todos los altibajos que tiene la hermenéutica romantica,
hay algo que yo puedo rescatar de ella: acceder al sentido de un texto
es un asunto improbable. Por eso Schleiermacher lo denomina
“método adivinatorio”. No exista un método técnico para acceder al
sentido de su autor (o del texto) solamente se le puede conjeturar.

La tercera consideracion ha sido extraida de la hermenéutica
metafisica de Grondin: el sentido no estd del todo abierto a la
comprension del hombre en tanto que es un sentido metafisico. La
busqueda de este sentido oculto esta limitada por cuanto somos
seres finitos. Y, sumado a ello, porque este verbo interior escapa
muchas veces a la superficie de las palabras y expresiones. Debe
buscarse detras de los signos visibles. Mas aun, no hay un método
para llegar a esto no dicho, solo la comprensién. Con Grondin lo que
estd en problema es la naturaleza del sentido mismo. El sentido
absoluto de las cosas (incluidos los textos) esta mas alla de lo factico
y lo sensitivo. El intérprete debe ser consciente de esto: que cuando
se escribe sobre algo el lector debe aventurarse en lo que se dice, lo
que se pronuncia, pero al mismo tiempo en lo que se silencia.
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Capitulo 4

”

Novum organum sobre el entendimiento
Qui legit intellegat

Helmer Quintero Nufiez, PhD.

AOyoG-verbum:
La forma mds simbélica de Dios llamarse.

La palabra es la ultima realizacion antrépica del simbolo.

1. Definicion de hermenéutica

o Hermenéutica: Apropiacion de instante absoluto.

e Nocién general: Hermenéutica es interpretar, es
entendimiento.

¢ Lo que se ha distinguido y asumido convencionalmente por
hermenéutica, es la coincidencia de sentidos entre el autor
y el intérprete.

o Hermenéutica: Apropiacion, detentacion, u ostentacién de
sentido.

o Hermenéutica: Es sentir el contenido ontolégico (la ley del
universo, la verdad) en el evento de realizacion de
consciencia, en facticidad racional.

e La hermenéutica es creaciéon de cosas, y lo creado no es
interpretacion, es otro intento de discurso.

o Lahermenéutica es poética filosofica.
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Formas de hermenéutica

Hermenéutica inclusiva: El autor no logra trasladar el
sentido al texto, el texto es s6lo un cédigo para la evocacion
de sentido para el mismo autor. El sentido sélo lo ostenta el
autor. Nadie més lo puede entender. El texto no logra
reproducir el sentido.

Hermenéutica heterénoma: El sentido estd en otro sujeto,
no en el autor. El autor habla y no entiende; el lector asume
el sentido.

Hermenéutica hagiografa: El sentido esta en el texto no en
el autor. El sentido en el texto y no en el pensamiento, ni en
el sentir del autor.

Hermenéutica ontoldgica: Resucitar el sentido leyendo en
el idioma inicial y memorizando el pasaje.

Hermenéutica filonémica: Hay un registro en el texto de la
fuerza del autor. La energia del autor es distinguible en el
texto, pues no todos los autores ostentan el mismo
potencial. El lector intuye la fuerza del autor y el sentido se
hace vinculador.

Hermenéutica fenomenoldgica: Las cosas proyectan o
manifiestan el sentido. Las cosas también son los textos.

Hermenéutica auto- doxdstica o de la vanidad: El sentido
no se puede realizar en el texto porque el autor estd
realizado en si mismo.

Hermenéutica inocua: Es callar el sentido porque se halla
inexistente. Es una mineria de sentido, no solo en la
lectura, sino también en la escritura. El escritor escribe para
lograr sentido, un sentido que no es causa sino objetivo.
Entre mas escribe menos sentido encuentra.
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o Hermenéutica de transferencia: Cuando se traslada el
sentido constituido enteramente por dolor. Es la tnica
experiencia auténtica de autoria antrépica.

¢ Hermenéutica numinosa: El sentir en el alma es la certeza
de las potestades del bien o del mal. El sentido es fuerza
que se hace forma en el pensamiento, energia en las
palabras, y materia en la grafia.

o Hermenéutica pneumatolédgica: El sentido pasa por los
hombres, pero la verdad y la realidad de las causas las
determina Dios. “Porque a través de Moisés la ley se dio, pero
la graciay la verdad se hicieron en Jesucristo”.

3. Instancias de interpretacion

e Las leyes de la gramatica exigen la admision del
establecimiento de un lenguaje inicial.

o El acto énlvoews: Apropiar u ostentar sentido. El sentido
esta en el autor, en el texto y en el intérprete.

e La probabilidad hermenéutica requiere sincronia y
diacronia, objetividad y subjetividad, materialidad vy
espiritualidad.

o El sentir en el alma es el sentido de las potestades del bien
o del mal. Ese sentido se hace fuerza con forma en el
pensamiento, energia en las palabras, y materia en la grafia.

o El sentido es ley, es verdad, es realidad; es determinante de
existencia (las cosas son en cuanto a las leyes que las rigen).

o Elsentido es la verdad, porque la verdad es lo existente.

¢ El sentido es la informacion del fenémeno, de la cosa, del
hecho. Es la verdad de lo que es.

e o F] sentido sobre la materialidad: consiste en “sentir lo
que sucede”.
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o Elsujeto en su tiempo puede coincidir con otro sujeto en su
tiempo, y eso no es necesariamente un evento diacrénico
sino espontaneo (objecion a Gadamer). La verdad es
reconocible en cualquier momento y no sélo es producto
de la herencia material de memoria.

e FEl lenguaje no es un mecanismo es un organismo. El
lenguaje es vita et veritas.

¢ Ellenguaje es la dominacién del simbolo.

o Larealizacion hermenéutica no es un evento es un espacio
muestral: Improbabilidad.

e La facticidad racional es sentir en la consciencia. La
facticidad racional es sentir en la consciencia la verdad. O
sentir el sentido, sentir la verdad.

e Pensar es sentir el alma.

o Los ambientes de recepcion: semidtico, dialéctico, factual.
Semiodtico, el sentido diluido; dialéctico, sentido
escalonado; factual, sentido materializado.

o El sentido como contenido de conocimiento: en teologia,
filosofia y ciencia. Entender la verdad (Dios); entender la
nada (hombre); entender la existencia (naturaleza).

4.  Hermenéutica improbable

El contenido:

e Hermenéutica improbable para el sentido inexistente y
hermenéutica probable para el sentido absoluto.

o Laimprobabilidad se da en asuntos de sobre- materialidad:
Dios, libertad e inmortalidad; o Dios, hombre y tiempo.

e Los intentos por redefinir la hermenéutica son los sintomas
de improbabilidad. No es el texto, no es el intérprete, no es
el tiempo, no es el autor. Es todo eso, y el desconocimiento
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de fuentes inmateriales de sentido, y de contenidos
improbables de apropiacién material.

e Las distintas definiciones acerca de hermenéutica, como
los enfoques propuestos (autor, texto, lector) son la
evidencia mas ostensible de la improbabilidad
hermenéutica.

o Elsentido es el sentir, la energia que alumbra y produce el
pensamiento, o produce al pensamiento. Sin embargo, la
energia no logra en ocasiones formular apropiadamente la
experiencia del pensar.

El sujeto:

e La distraccion del sentido estd exitosamente de turno. A
pocos les importa el sentido ontoldgico, estamos en el
sentido instintivo de la sobre-existencia.

e Al sujeto se le estan acabando las abstracciones y el
lenguaje se esta actualizando en la evocacion ideografica.

o Atemporalidad de la industrializacién y de la reduccién del
instante: No es ttil pensar; es util hacer; el impulso frente a
la decision.

e El hombre se ha quedado sin memoria, “sin relacién
materializante con el pasado”. El hombre se quedé sin él
mismo.

e Nos han habituado a la irrealizaciéon del sentido. Nos
hablan de la realidad mediada por el dolor y el miedo: un
sentido que se acorrala en las inmediaciones del alma.
Tradiciones que afirman la verdad como representacion
oscura.

e Somos memoria modificada por la experiencia, y por la
interpretacion de la experiencia.
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e Los individuos son interpretaciones estacionales. Por la
condiciéon de inestabilidad o6ntica, pero ademas por la
ineficacia hermenéutica.

e Hay un predominio del prejuicio por el sujeto, frente al
juicio del objeto. Se establece la autoridad por la tradicién.
Casi hay una realizaciéon de idealizaciéon del autor. La
validez del objeto no es intrinseca al objeto, sino
consecuencia de la apreciacion hacia el sujeto.

o Los sentidos evitados: ;como expresar lo que no queremos
decir, si huimos del sentido natural de sentido, huimos por
vanidad o por dolor, o por dolor y vanidad de la realizacién
de sentido?

o Inhibidores de apropiaciéon: Ansiedad en la violencia
simbdlica;  Nihilismo relativista (nada importa);
insuficiencia sistematica (todo sistema es insuficiente e
incompleto); etologia emergente (no hay funcionalidad
bioldgica, no hay pensamiento).

e La mecanizacién del escritor al momento de transmitir el
sentido. Es un instrumento de sentido mas no ostenta el
sentido. Hay autores que estdn dominados por su mente.
Ellos no controlan el sentido. El sentido los controla a ellos.

e Laingenieria en la industrializacion del hombre: El hombre
es una extension de la maquina. La maquina sistematiza y
sugiere, el hombre asume sensaciones algoritmicas. La
maquina registra, procesa y decide; el hombre opera.

La instrumentalidad:

o Las desavenencias en las teorias del lenguaje. Son simples
intenciones de acercamiento al sentido y a la verdad.

¢ No se demuestra la teoria lingiiistica sino simplemente se
asume.
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El problema de las teorizaciones del lenguaje en la
pragmatica incorpora incidencias en el sentido. La
teorizacion acerca del lenguaje ajusta los sentidos, los evita
y los presume.

Convencidn de consciencia de sentido. El lenguaje no tiene
una referencia racional y se debe suponer un sentido y
admitir ese sentido por afirmacién no racional y
axiomatica. Se debe admitir la imposicién de referencias,
de significados y de apariencias. El lenguaje asume
epistemologia dogmatica. Asi lo es el pensamiento. Las
palabras se asumen como las ideas: intempestivas y sin
etimologia final.

La infinitud del lenguaje como desarrollo semiético, frente
al lenguaje matematico controlable.

En el texto no se observa lo paralingiiistico, los gestos, los
ademanes, lo que va mas alla de la materializacion o huella
de sentido.

La ansiedad por ausencia de sentido es inhibidora de
sentido.

La improvisacion de sentido. El sentido es intento por
decir.

Eltramite

Enfasis semantico: La intencionalidad semantica altera el
sentido. Entre mas se pretende aclarar el lenguaje, se
dispersa el sentido.

La importancia literaria en la hermenéutica. La
acomodacion estética es una dispersion no intencional del
sentido. La intencionalidad por plantear una estética de
sentido y una fascinacién plastica con el lenguaje, por parte
del escritor; o la expectativa estética por parte del lector,
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reduce los contenidos de verdad. Lo bello no es
necesariamente lo bueno.

Contamos con la redaccién simulada, y con la provocacion
semioldgica de querer encriptar el sentido para deificar la
obviedad y la realizacion dntica.

Hay una espectacular fascinacién por la mentira, por la
simulacién y la apariencia, porque huimos de la realizacién
de experiencia.

La pretension de decirlo mejor determina el no decirlo.
Tanta prevencion por el no acierto lingiiistico, se constituye
en el modificador del concepto. Es mejor decirlo
asumiendo riesgos que no decirlo. El sentir se resiente en la
protocolizacion, en la liturgia filolégica. Se demora, se
deprime, o se inhibe. Lo que emerge en estas ocasiones es
la cancilleria, o la idea impostora que suplanta el sentir.

La belleza es la forma mas eficiente de ocultar la mentira.

Hay una estructura de sentido encriptada en la época. El
tiempo logra dejar el evento en representacion, pero sin
ontologia funcional. La metaforizacion del concepto deja la
consciencia en latencia.

Se reduce el sentido en la sobrerrepresentacion. Se hace
anagogica la interpretacion, sin relacién funcional con la
consciencia de presente; el instante no esta actualizado.

La incomprension es un criterio de validez y de autoridad.
La complejidad en el tratamiento del concepto lo hace mas
significativo para el dialogante hermenéutico.

El atrapamiento semidtico (del simbolo), es la tendencia a
sobreestimar el simbolo y sobreponerlo en una
artificialidad de sentido.

El engafio es un motor que impulsa la idea. Todo autor es
proclive a engafiar y a ser seducido. El lenguaje de alguna
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manera es un sistema de ocultamiento. Tendemos a
engafiar, a engafiarnos y a dejarnos engafiar. Hay una
renuncia a la verdad. Hasta admitir la honestidad es una
forma de autoengafio. El problema fundamental de la
hermenéutica no consiste en interpretar el sentido, sino en
expresar el sentido.

e Los eufemismos son unas de las peores amenazas para los
sentidos, para el sentido.

¢ El evento atépico. La relacién de situacion y de sustancia
entre el escribidor y el contenedor. El traslado del sentido a
través de la humanizacion de transferencia. El que lee se
parece al que escribio.

e La semiosis en alteridad es tener alumbramientos de
consciencia de verdad y luego quedar a oscuras. Hay
también un sentido de instante. Hay consciencia ocasional
de transito de sentido. El sentido pasado se supone en el
actual discurso, pero en el discurso actual hay carencia de
sentido presente.

e Existe un intrincado circulo de omisiéon de sentido, de
sentido apofantico.

e La obstruccién dialdgica: El proceso hermenéutico es un
didlogo, dsea, es una deslocalizacion bioldgica de sentido
(hay traslado, pero no se pierde el sentido, ni en el agente,
ni en el recipiente inicial, ni en el recipiente actual); pero
en ocasiones el receptaculo de actualidad esta sellado.

e La traduccion es wuna interpretaciéon, o unas
interpretaciones. Pero la traducciéon es una simple
tradicion. Es la tradicion de los significados y de las
interpretaciones.

¢ El doble transito de sentido o el sentido sincrénico de
estructura. Las traducciones oponibles.
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En las traducciones existen entidades intransferibles, y en
las gramaticas comparadas existen suposiciones
inaplicables.

Sentido existente en la sobrematerialidad

Primum intellegentes. El sentido no se hace por si mismo,
como las cosas no se hacen por si mismas: Ontologia
contenida.

El sentido es una accién pneumatropica. La hermenéutica
es un evento de referenciaciéon en Dios (Deus) o en el

numen.

En la influencia semita y grecolatina el sentido es causado y
dominado por los espiritus: Spiritus veritatis y Hermes-
mercurius.

El sentido es espiritu y verdad, es palabra. “Verba quae ego
locutus sum vobis spiritus et vita sunt”.

El sentido en referencia a Deus es Spiritus veritatis.
El sentido en el numen es spiritus mendax.
El sentido en los hombres es apocalypsis.

Los niveles de revelacién: physica-natural(materialidad),
ladstica- demostica(pueblos), grafoldgica-logostica
(escritural, simbdlica), onirico-pneumatolégico, ontolégico
(Jesus).

Sancti Dei homines: La Onticidad del traslado: inocuidad,
dispersion y trascendencia.

Lucerna et lumen. El lenguaje es la lampara, el objeto
portador de sentido

No se interpreta, se afirma el sentido en el pensamiento. El
sentido localizado en la escritura, o transportado o
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custodiado en la escritura, se anida en la mente del autor
escritural, y en la mente del lector.

e La luz que emiten las estrellas no se interpreta,
simplemente se siente en la consciencia, en el cuerpo, en el
calor. La luz de las estrellas es informacidn, es sentido, es
verdad, es existencia. “Sea la luz y fue la luz”.

e No pensamos, simplemente estamos en facta est lux o
estamos en tenebrae.

o Fides est sperandorum substantia. Creer es sentir el sentido.

e La verdad es una existencia que no estd mediada por
ninguna influencia antrépica. Es independiente de toda
improvisaciéon de consciencia y de pensamiento. Y esa
verdad a veces viaja sin que el escritor se percate. La verdad
instrumentaliza al lector, al autor, al lenguaje. No lo
contrario. Por eso la verdad se revela, aun sobreponiéndose
a la consciencia.

o El sentido es transito por la consciencia. Es traspaso de
certezas en las mediaciones representadoras.

o El sentido es una revelacion, es un evento. Es un evento en
ocasiones unico. En ocasiones es una ontologia que fue y
que no serd. Para seguir admitiéndolo se precisa de un
evento de consciencia, se necesita una revelacion que
coincide con la disposicién de la consciencia: facticidad
racional.

o El lenguaje es indice, simbolo, convencion, cdédigo y signo
de la trascendencia: Deus erat Verbum.

e FEl lenguaje es representacion autorizada. El lenguaje es
representacion incontenida: Deus erat Verbum.

¢ Se necesita el texto porque el evento émiAboewg, es un
evento temporal, inicial, y tnico. El texto es la huella (via)
del sentido (vita).
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o Legem, el sentido es la fuerza de la verdad. La ley es el
sentido.

e La facticidad racional es un evento de alumbramiento, de
trascendencia.

e El racionalismo, en su condicion mdas elaborada, es
revelacion.

o El racionalismo es la verdad en actos de consciencia, y el
empirismo es la verdad en las cosas.

o Qui legit intellegat: El entendimiento. Somos cuando somos
para la eternidad. Somos cuando sentimos que la eternidad
nos siente en su conciencia.

o Flentendimiento es realizacion de sentido infinito.

« Somos instante, somos instante de consciencia, consciencia
de instante.

“Somos un signo por interpretar; no damos muestra de dolor, habiendo
perdido la lengua en la lejania”.

Holderling citado por Heidegger
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Capitulo 5
Origen semitico de la hermenéutica

Helmer Quintero Nufiez, PhD.

Emerson José Cuadrado Hernandez, Mg.

Resumen

La idea sugerida en este trabajo puede suscitar cierta
extrafieza ya que, en el imaginario colectivo, el origen de la
hermenéutica esta estrechamente ligado al pensamiento griego,
especificamente al mito de Hermes como dios creador de la escritura
y responsable de la comunicacién. Sin embargo, en este ensayo
tomaré en consideracion (ademas del aporte griego) el papel
fundamental de la practica interpretativa en la cultura semita;
pueblo que, junto a Grecia, ha colonizado y transformado el mundo
occidental. En este orden de ideas, tres seran los argumentos que
guiaran el ensayo: primero, proponer que el método de
interpretacion literal de textos es herencia del planteamiento
hermenéutico semita; segundo, que el instrumento alegérico para la
comprension textual es patrimonio griego; y tercero, mostrar la
actualidad de estas dos cosmovisiones interpretativas.

Palabras clave: Origen de la hermenéutica, método literal,
método alegdrico, pueblo semita, Grecia.

Abstract

The title evoked for this research may generate some
strangeness, since, in the collective imagination, the origin of

86



ORIGEN SEMITICO DE LA HERMENEUTICA

hermeneutics is closely linked to Greek thought, specifically to the
mythology of Hermes as the creator god of writing and responsible
for communication. However, in this essay I will take into
consideration (in addition to the Greek contribution) the
fundamental role of interpretive practice in Semitic culture; people
who, together with Greece, have colonized and transformed the
Western world. In this order of ideas, three will be the arguments
that will guide this essay; first, to propose that the method of literal
interpretation of texts is inherited from the Semitic hermeneutical
approach; second, that the allegorical instrument for textual
understanding is Greek heritage; and third, briefly show the actuality
of these two interpretive worldviews.

Keywords: Origin of hermeneutics, literal method, allegorical
method, Semites, Greeks.
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Introduccion

“El pasado es, por definicion, un dato que ya nada habrd de modificar.
Pero el conocimiento del pasado es algo que estd en constante
progreso, que se transforma y se perfecciona sin cesar’.

Marc Bloch, Introduccién a la Historia.

¢Por qué hablar de los semitas? ;Cudl ha sido el papel que han
desempefiado en la configuracion de la cultura occidental? Pero mas
importante, ;qué incidencias tuvieron en el desarrollo de la practica
interpretativa? Y ;cudles son esos elementos interpretativos que atn
conservamos de ellos? Con relacion a la primera, traeré a la reflexion
la propuesta del filosofo aleman Karl Jaspers!, quien pretende
establecer un origen empirico y comun de la historia universal. Este
origen se remonta al periodo comprendido entre los siglos VIII y II a.
C. La consideracién de este momento histdrico es porque para el
autor aleman, fue justamente dentro de ese periodo cuando tuvo
lugar el estadio coyuntural o axial mas potente de la civilizacion:
“Alli est4 el corte mas profundo de la historia. Alli tiene su origen el
hombre con el que vivimos hasta hoy. A esta época la llamaremos en
abreviatura el «tiempo-eje»” (p. 20).

El argumento de Jaspers en favor de este planteamiento
obedece al hecho que en dicho espacio temporal ocurrid, de forma
simultanea, el mismo acontecimiento en las cinco grandes potencias
de la ectimene: en China con el taoismo de Lao-Tsé; en India con la
ensefianza de Buda; en Irdan con la religion de Zaratustra; en
Palestina con el surgimiento de los profetas, y en Grecia con el
advenimiento de los filésofos. Estos lideres fundan movimientos por
los cuales el hombre cobra conciencia de si mismo, aspira a la
libertad y la salvacién y se formula las preguntas mas radicales: “En
esa época se constituyen las categorias fundamentales, con las que

1 Jasper, Karl. Origen y meta de la historia. 4.* ed. Traducido por Francisco Vela. Selecta de Revista de
Occidente, 1968, p. 20.
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todavia pensamos y se inician las religiones mundiales™. Lo que
quiero resaltar con este planteamiento es la inclusién de la cultura
semita de Palestina en el marco de este momento determinante de
la historia universal.

Ahora bien, uno de los obstaculos que limita la propuesta de
Karl Jaspers es la oposicion que establece entre Occidente y Oriente.
Para el fil6sofo alemdn, la colonizacidn racional de Grecia en cuanto
cuna de la civilizacién, sumada a la “edad técnica” (la era moderna)
son dos aspectos que hacen de Occidente el padre de la historia
universal. Es importante aclarar que el planteamiento del pensador
aleman no pretende deconstruir el papel protagénico de Occidente
sino mostrar su imperfeccion y sus defectos; es decir, cudl es el
precio que hemos pagado por la separaciéon antagénica entre
Occidente y Oriente, ;qué encontramos alli que nos complete?, ;qué
ocurri6 alli realmente y cual fue la verdad que nosotros
descubrimos? ;Cuadl es el precio de nuestra primacia? ;Qué es lo que
con toda la primacia de Europa se le ha perdido a Occidente? Segun
Jaspers, tanto Oriente como Occidente son almas gemelas que se
complementan reciprocamente: “En Asia esta lo que nos falta y lo
que, sin embargo, nos interesa esencialmente. De alli nos llegan
preguntas que yacen latentes en nuestra propia profundidad. Asia es
nuestro imprescindible complemento”s.

Para reforzar este enunciado, se propone las ideas del
historiador aleman Sebastian Conrad, quien ha desarrollado el
concepto de “historia global” como un instrumento novedoso de
interpretacion de esta disciplina. Para Conrad, también existen
algunos defectos en relacién con el estudio de la historia que nos
dificultan su comprensiéon mas objetiva, como el eurocentrismo,
sistema de pensamiento segun el cual Europa es la fuerza central de
la historia y el modelo del desarrollo global“ Lo que el historiador

2 Jasper, Karl. Origen y meta de la historia. 4.2 ed. Traducido por Francisco Vela. Selecta de Revista de
Occidente, 1968, p. 20.

3 Ibid, p. 99.

4 Conrad, Sebastian. *Historia global: una nueva vision para el mundo actual®. Traducido por Gerardo
Garcia. Critica, 2017, p. 9.
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aleman pretende cuestionar es la mirada parcializada de esta
postura. En su lugar, propone que no miremos la historia desde la
ventana eurocéntrica solamente, sino desde el espacio abierto de
toda la humanidad o, como él prefiere llamarla, la “gran historia”,
esto es, la historia de lo que ocurre en el mundo entero. Es decir, la
historia debe ser una ciencia de vocacién inclusiva que no escatime
pueblos, culturas, razas o divisiones geograficas; en cuanto que la
historia es la historia de toda la humanidad. Donde quiera que
existan hombres, alli hay historia.

En consecuencia, desde el punto de vista histdrico, es
saludable tomar en consideracion todo el patrimonio cultural que
nos ha constituido como civilizacién, sin discriminacién canoénica,
geografica o de procedencia. Hablamos particularmente del folclor
de los pueblos semitas, quienes de acuerdo con la bibliografia
consultada han configurado el pensamiento de Occidente desde dos
ambitos: el religioso y el moral. Como lo plantea Joaquin Lomba, el
cristianismo es fruto de la cultura semita ya que su mismo fundador,
Jesus, era de origen judio. Ahora bien, la sola presencia del
cristianismo en Occidente no es gratuita: “Contiene una
espiritualidad que [...] ha configurado, sin duda alguna, su forma de
ser. Los europeos confesionalmente cristianos o no, han asumido
una moral o vivido unos valores que, en sus raices, no podemos
negar que son semitas”. En otras palabras, no podemos separar la
conciencia moral del mundo occidental, del espiritu religioso de
influencia judia.

Del mismo modo, Ernest Renan sostiene que las brillantes
civilizaciones que desde la mas remota antigiiedad se desarrollaron
en Egipto, en China, en Siria, en Babilonia, en Persia y en Grecia,
hicieron que la religion alcanzara ciertos progresos. Sin embargo, no
son de estas culturas, mundialmente reconocidas, de donde ha
venido la fe de la humanidad. Segtn el historiador francés, no podia
venir de Oriente, porque era muy dificil que aquellos antiguos cultos
se desprendieran del politeismo para abrazar la unidad de una

5 Lomba, Joaquin. La raiz semitica de lo europeo: islamy judaismo medievales. Akal, 2014, p. 12.
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religion monoteista. El brahmanismo se mantiene porque la India
ostenta cultura de conservacion. El budismo tuvo una extensién
escasa. Y el druidismo fue de circunspeccion exclusiva. En Grecia
tenemos el orfismo (corriente religiosa relacionada con Orfeo, el
maestro de los encantamientos), sin embargo, los misterios no
fueron suficientes para darle a las almas un alimento sélido. Sélo
Persia alcanzd una religion dogmatica, casi monoteista y sabiamente
organizada. Pero Persia no convirtié al mundo. Por el contrario,
afirma Renan, es a la raza semitica a quien pertenece la gloria de
haber creado la religion de la humanidad. Aunque mas precisamente
a su intérprete, al que la conciencia universal ha concedido, con toda
justicia, el titulo de Hijo de Dios, puesto que le hizo dar a la religién
un paso al que ningan otro le ha dado®.

Por tanto, la herencia semita para Occidente no solo se limita
a lo religioso y moral, sino que también nos educé en cuanto al
modo en el que interpretamos los textos escritos. Esta hipotesis sera
desarrollada en tres momentos. Primero, a través de una exploracién
en cuanto al papel preponderante del ejercicio hermenéutico en la
cultura semita. Segundo, presentacion de forma sucinta del posible
origen del planteamiento hermenéutico en Grecia (por supuesto,
nuestro interés no estd en funciéon de los griegos, sino con los
hebreos). Tercero, resefia de la actualidad de estas dos grandes
cosmovisiones interpretativas. El tltimo apartado relaciona
conclusiones derivadas del desarrollo investigativo.

Primera variante. El aporte semitico es la lectura literal de

los textos

Los semitas eran originalmente un grupo de tribus némadas
identificadas religiosamente con el judaismo, credo en el cual Yahvé
es el tnico Dios. Se les conoce también como israelitas, hebreos y
judios. Este pueblo tiene por padre al patriarca Abraham, quien
segun el relato biblico de Génesis 11, sali6 de la ciudad de Ur de los

6 Renan, Ernest. La vida de Jestis. Traducido por A. G. Tirado. Edaf, 1968, p. 74-82.
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Caldeos en Mesopotamia, para ir a Canadn, la tierra prometida. Este
evento es importante por dos razones, primero porque marca el
inicio de la constitucion del primer pueblo monoteista de la historia;
y segundo, es también un reflejo de la antigiiedad del pueblo hebreo.
Segtn la cronista colombiana Diana Uribe, fue a comienzos del
milenio II a. C. cuando Abraham emigré de Mesopotamia a
Palestina. Posteriormente se trasladaron a Egipto, donde fueron
esclavizados. Hacia 1250 a. C., obtuvieron su libertad y se asentaron
de nuevo en Palestina’. De acuerdo con este contexto cronoldgico,
en Exodo (19: 1) se relata que “al tercer mes de haber salido los hijos
de Israel de la tierra de Egipto, ese mismo dia, llegaron al desierto de
Sinai”. Lugar en el que Yahvé establece el pacto con Israel y donde
les entrega la Ley por medio de Moisés.

Segun la tradicion hebrea, en el monte Sinai Moisés no sélo
recibe la Ley Escrita (que en hebreo recibe el nombre de Torah cuyo
significado es “instruccién”, “enseflanza” y que en griego se
denomina Pentateuco, que hace referencia a los primeros cinco
libros del AT: Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros y Deuteronomio) y
también a la Ley Oral (lo que actualmente los judios denominan el
Talmud) que tiene wuna funcién explicativa, normativa y
hermenéutica. Segin Guadalupe Seijas, especialista en Filologia
semita: “Para los judios, la Ley oral no deriva de la Escrita, sino que
ambas surgen de un mismo punto de partida”. Para esta autora el
argumento en favor de estas interpretaciones orales es que las
antiguas Leyes Biblicas precisan de una actualizaciéon que las
acomode a las circunstancias cambiantes, histéricas, sociales y
teoldgicas. He aqui algunas diferencias de estas leyes propuestas por
la autora espafiola:

7 Uribe, Diana. Historia de las civilizaciones. Penguin Random House, 2008, p. 88.
8 Seijas, Guadalupe. Historia de la literatura hebrea y judia. Trotta, 2014., p. 268.
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Ley Escrita Ley Oral

Cinco primeros libros de la Biblia. Coleccidén de leyes transmitidas
Torah oralmente

Entregada por Dios a Moisés en el Sinai Entregada por Dios a Moisés en el Sinai

Texto inamovible Texto en continuo desarrollo

Contexto histérico: pasado Contexto histérico: pasado, presente y
futuro

Objeto de exégesis Objeto de recopilacion y actualizacién

Fuente: Elaboracion propia.

En resumen, los escritos sagrados del judaismo son la Torah y
la Mishna. La Torah (Ley Escrita) fue otorgada a Moisés por Yahvé en
el monte Sinai mientras el pueblo hebreo salia de Egipto. Por su
parte, la Mishna (Ley Oral) estd compuesta por una serie de
comentarios de tradicién oral desarrollados por el pueblo judio
después de recibir la Torah y hasta su codificacion a finales del siglo
II de nuestra era: “Este cuerpo de leyes orales forma parte del
Talmud, la verdadera enciclopedia del saber judio™.

Por su parte, Michael Fishbane argumenta que la experiencia
del pueblo judio en el Sinai constituye un momento axial, “La
ocasién en la que, segin las Escrituras, el pueblo de Israel fue
llamado a aceptar el dominio histérico-mundial de Dios y vivir
dentro del marco de la piedad™. Por tanto, el judaismo reconoce la
centralidad de este evento y pone sus ensefianzas en el centro de la
vida religiosa. Para Fishbane, la teologia judia comienza en el Sinai.
La Ley Escrita fue complementada desde la antigiiedad biblica hasta
nuestros dias con una tradiciébn oral para su comprension e
interpretacion en una amplia variedad de formas y contextos. Pero el
Sinai siempre sigui6 siendo el principal. Incluso se podria decir que
no existe una auténtica teologia judia fuera de este nucleo del pacto.
Segun el autor estadounidense: “La interpretacion es, por tanto, una

9 Olivencia, E. Maimdnides. RBA, 2015., p. 23.
10 Fishbane, Michael. "A Jewish Hermeneutical Theology". En Hava Tirosh-Samuelson y Aaron W.
Hughes (editores), Jewish Hermeneutical Theology, volumen 14. Brill, 2015, p. 145.
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practica fundamental de la cultura religiosa judia; y la Biblia hebrea
es su tema principal y texto de prueba™.

Antes de hablar de la hermenéutica semita propiamente,
debemos entender un elemento mas, a saber, que la Mishna o Ley
Oral es el organismo encargado de velar por la interpretacion de la
Ley Escrita. Pero al ejercicio técnico, cientifico o académico de esta
practica hermenéutica los hebreos la han denominado Midrash. Este
es un término polifacético en la literatura rabinica. Por ejemplo,
Hermann Strack comenta que Midrash deriva del verbo darash que
en hebreo significa “buscar, preguntar, interpretar”. Y en sus sentidos
derivados, puede significar “escuela de ensefianza, instruccién”. Pero
en su uso rabinico también tiene una connotacién de “investigacion,
estudio, teoria y practica™2. Es decir, Midrash es para los judios la
escuela de interpretacion biblica.

Ademas de la etimologia de la palabra, Hermann Strack
sugiere que el Midrash se subdivide en dos enfoques interpretativos:
halaja y hagadd. La exégesis haldjica no solo debe proporcionar
detalles que faltan en la Biblia; también proporciona instrucciones
para la aplicacién de sus reglas. La exégesis juridica biblica se
preocupa de manera particular por hacer que las leyes preexistentes
sean aplicables o viables en nuevos contextos. La exégesis hagadica
es mas libre y caracterizada por un elemento ludico; estd
fuertemente ligada a la tradicion y al mismo tiempo abierta a las
influencias contemporaneas (como las necesidades apologéticas y
polémicas). Por otro lado, el halaja debe adaptarse a las condiciones
cambiantes. Esto conduce a un proceso continuo de adaptacion. Sin
embargo, el hagada que no tiene influencia directa en la practica, no
se ve afectada en gran medida por esta adaptacién continua. Por lo
tanto, aunque en principio no esta estrictamente definido, el hagada
tiende a ser mas estable que el halajas.

1 Fishbane, Michael. "The Bible in the Jewish Mystical Tradition". En Hava Tirosh-Samuelson y Aaron
W. Hughes (editores), Jewish Hermeneutical Theology, volumen 14. Brill, 2015, p. 115.

12 Strack, Hermann, y Stemberger, Glinter. Introduction to the Talmud and Midrash. Traducido y
editado por Markus Bockmuehl. T & T Clark, 1992, p. 234.

13 Ibid, p. 16.
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Por su parte, Guadalupe Seijas propone que el Midrash es una
actividad exegética que enfrenta al texto biblico con la intencién
expresa de interpretarlo. Es fruto de la aplicaciéon de un método
exegético desarrollado en el seno del judaismo rabinico para la
interpretaciéon de la escritura. Esta actividad intelectual tuvo su
maxima expresion en Hillel (110 a. C.-10 d. C.), eminente rabino y
maestro judio, el primer erudito que sistematizd la interpretacion de
la Torah escrita, como lo declara Guadalupe Seijas: “En realidad, la
propuesta de Hillel es la basica y las otras son desarrollos de ella™.
Ademas, Joseph Ernest Renan sefiala que “Hillel fue el maestro de
Jesus™s. La aseveracion del filésofo francés va dirigida a la posible
influencia que los escritos y ensefianzas de Hillel pudieron haber
tenido en el ministerio de Jesus.

Para decirlo en otras palabras, la técnica interpretativa del
Midrash tiene dos enfoques. Por un lado, el analisis y aplicacion de
textos legales en el canon de la Tordh escrita. Este ejercicio
hermenéutico era eminentemente practico, es decir, proporciona
instrucciones para la aplicaciéon de una regla biblica. A esto, los
hebreos lo llaman halaja. Por otro lado, estan los textos morales o no
legales; para esta categoria textual, la aplicacion hermenéutica no es
practica sino tedrica. Es decir, no tiene que ver con la regulacion de
reglas de comportamiento sino con asuntos existenciales, filosdficos,
doctrinales, o mejor, con la vida misma. El hagada por tanto, retne
interpretaciones subjetivas, a diferencia de las interpretaciones
objetivas del halaja.

Por lo anterior, hemos llegado al momento axial de esta
primera variante: ;debemos considerar el planteamiento
hermenéutico hebreo como estrictamente literal o filoséfico? Sobre
este topico hay una discusion inacabada por parte de los académicos
semitas. S6lo mencionaré dos ejemplos. En primer lugar, Michael
Fishbane, autor ya referenciado, sostiene que el Midrash, lejos de ser
una practica exegética para la comprension literal del texto, es una

14 Seijas, Guadalupe. Historia de la literatura hebrea y judia. Trotta, 2014., p. 290.
15 Renan, Ernest. La vida de Jests. Traducido por A. G. Tirado. Edaf, 1968, p. 91.
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actitud ideoldgico-filoséfica cuya preocupacion es la captacion del
sentido o significado textual: “La caracteristica principal de esa
actividad midrashica es su preocupacion casi exclusiva por los
asuntos relacionados con el significado, y menos con respecto a la
interpretacion literal o lexicoldgica del texto de las escrituras™®. Para
Fishbane, el Midrash es generador de significado. Es decir, el
significado no se descubre en el texto (como pretende el ejercicio
exegético), sino que se le atribuye. En otras palabras, para el autor
norteamericano el estatuto filoséfico de la interpretacion es superior
al exegético en cuanto que “el lenguaje de las leyes es fijo, pero la
vida es mas compleja y excede su terminologia™.

La razén fundamental para tal afirmacién es que, segun
Fishbane, es en las profundidades de la vida donde se origina la
empresa hermenéutica. En las formas grandes y pequeiias, la especie
humana siempre busca significado y trascendencia. Esta es su
naturaleza hermenéutica fundamental.

Por otro lado, David Halivni sostiene que el Midrash es una
especie de sustituto de la actividad profética del antiguo Israel. Ante
la ausencia de la voz divina y la figura personal del profeta, sélo se
tiene el texto de origen sagrado para ser interpretado. Por tanto, “el
Midrash surgié después que ces6 la profecia, lo que, de alguna
manera, obligd al hombre a confiar en el Midrash™®. Halivni propone
que el Midrash es un esfuerzo intelectual serio, imparcial y sin
ambigiiedades o especulaciones que ancla el presente en el pasado.
Este pasado es canonizado por la escritura, pero a la vez se actualiza
en la medida en que es interpretado.

Por tanto, el fundamento de toda exegesis rabinica esta basada
en la autoridad de las Escrituras. En este contexto, el rabino israeli
propone una férmula gramatical con la que los hebreos identifican

16 Fishbane, Michael. The Midrashic Imagination: Jewish Exegesis, Thought, and History. State University
of New York Press, 1993, p. 9.

17 Fishbane, Michael. "Modern Jewish Theology and Traditional Hermeneutics". En Hava Tirosh-
Samuelson y Aaron W. Hughes (editores), Jewish Hermeneutical Theology, volumen 14. Brill, 2015, p. 74.
18 Halivni, David. Midrash, Mishnah y Gemara: La Predileccion Judia por la Ley Justificada. Harvard
University Press, 1986, p. 15.
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un Midrash exegético de cualquier otro intento de interpretacion:
“Para que un pasaje califique como Midrash, debe emplearse la
férmula ‘tal como estd escrito™. Veamos un ejemplo:

Entonces Josué edifico un altar d Jehova Dios de Israel en el
monte de Ebal, como Moisés, siervo de Jehovd, lo habia mandado
a los hijos de Israel, como estd escrito en el libro de la ley de
Moisés, un altar de piedras enteras sobre las cuales nadie alzé
hierro: y ofrecieron sobre él holocaustos d Jehovd, y sacrificaron
victimas pacificas (Josué, 8: 30, 31).

Segun el investigador judio, la férmula usada en Josué “como
esta escrito en la ley de Moisés” se repite trece veces en la Biblia, de
las cuales todas, menos una (2 Reyes, 14: 6) estan en los ultimos
libros de Esdras y Nehemias. Es importante resefiar que el contexto
en el que los personajes biblicos hacian referencia a un “escrito esta”
era siempre en funcién de recordar, ratificar o inculcar principios
legales o mandamientos éticos y morales en virtud de la
responsabilidad que tenia el pueblo para con su Dios, en ocasiones
generales o especificos.

En esto radica la esencia misma de la exegesis; a saber, del
texto debe emanar el mandamiento. En las Escrituras mismas debe
estar basada la legislacion. Al emplear asi la féormula “tal como esta
escrito” no se aduce nada que no esté ya explicito en el texto. Es
decir, que el motivo exegético apela siempre a la autoridad del texto
y el intérprete debe estar subordinado a la condicidn literal del texto.

Por lo anterior, es importante hacernos la pregunta ;cual de
las dos escuelas de interpretacion (literal o filoséfica) representa
mejor el pensamiento de los semitas? La respuesta es contundente:
debido a las condiciones politico-culturales del pueblo hebreo en
esos momentos, el interés hermenéutico no era en manera alguna
filosofico, sino ético-juridico.

19 Halivni, David. Midrash, Mishnah y Gemara: La Predileccion Judia por la Ley Justificada Harvard
University Press, 1986, p. 17.
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Para entender correctamente la naturaleza hermenéutica de la
cultura hebrea, debemos tener un conocimiento bésico de sus dos
eventos constituyentes: la configuracion de Israel como un Estado-
nacion en el afio 1020 a. C.* y la entrega de la Ley por parte de Yahvé
en el monte Sinai como elemento de inauguraciéon constitucional.
Los judios venian de ser gobernados bajo las leyes del imperio
egipcio por un periodo aproximado de cuatrocientos afios segun el
Génesis (15: 13). Por tanto, bajo la nueva constitucion divina, el
pueblo debia experimentar una reorganizacion cultural y mental en
relacion con las nuevas costumbres donde la Ley viene a fungir una
labor pedagégica, regenerativa y reglamentaria. Es en este contexto
en donde los académicos semitas encuentran el papel fundamental
de la Torah.

En este sentido, Moisés Maimonides, filésofo judio medieval
comenta que en relacién con el estudio de la Torah, era obligacién
para un judio dividir su tiempo: un tercio se debia dedicar al estudio
de la Torah escrita, un tercio a la oral, y un tercio en comprender la
metodologia de sus reglas hermenéuticas, de manera tal que llegue a
saber como se aplican estas reglas y cdmo se deducen lo prohibido y
lo permitido®. Es decir, el judio no iba a las Escrituras para hallar
doctrinas filoséficas abstractas, ni mucho menos para especular
acerca de la naturaleza autoritaria del escrito sagrado, sino que su
principal interés era descubrir principios practicos que estuviesen en
armonia con la voluntad de Yahvé y al mismo tiempo fungieran
como base para el comportamiento humano.

Sintetizando esta primera parte, los hebreos fueron uno de los
primeros pueblos que maduraron muy temprano en la historia en
cuanto a la necesidad de la interpretacion textual. El elemento
fundacional para su constitucién hermenéutica es la Tordh o Ley
Escrita. Esta a su vez, tiene una institucién auxiliar encargada por la
interpretacion, actualizacion y conservacion del texto sagrado;
llamada Ley Oral, la cual se divide en las dos formas de acercamiento

20 Uribe, Diana. Historia de las civilizaciones. Penguin Random House, 2008, p. 88.
21 Maimoénides, Moisés. Obras filosdficas y morales. Traducido y con notas por el Rabino Aryeh Nathan.
Obelisco, 2006, p. 136.
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al texto antes mencionadas: halaja y hagada. La primera se preocupa
por el comportamiento juridico y la segunda por los asuntos
teoldgicos, filoséficos, doctrinales y existenciales. Estas dos practicas
exegéticas (halaja y hagadd) conforman el Midrash que para los
hebreos es la escuela de interpretacion biblica.

No obstante, del otro lado del Mediterraneo, en la Europa
Meridional, tenemos a Grecia, considerada como la cuna de la
civilizacion occidental, que, en paralelo a los hebreos, desarrollé otra
escuela de interpretaciéon de textos que dista mucho de ser
semejante a la de los semitas. A continuacién, analizaremos
brevemente su principal diferencia.

Segunda variante. La herencia griega es la lectura alegérica

Para una adecuada comprension del pensamiento
hermenéutico en Grecia, debemos analizar la relacién que tenian
con el fenémeno del conocimiento y de la comunicacién durante los
siglos VIII-II a. C. En ese tiempo, segtin los historiadores, la cultura
griega sufrié tres grandes cambios politicos, sociales y culturales
conocidos como periodo arcaico (con las mitologias de Homero y
Hesiodo), clasico (escuelas filoséficas de Platén y Aristdteles) y
helenistico (difusion de la cultura griega por Alejandro Magno).

Es increible pensar que en tan solo 500 afios (correspondiente
al “tiempo-eje” de Karl Jaspers) esta cultura pudo desarrollar toda la
base solida sobre la que estaria fundado el mundo de Occidente. Esta
estructura de pensamiento esta conformada basicamente por cuatro
categorias filosoficas, a saber: la mitoldgica, la retdrica, la dialéctica y
la légica. No corresponde a este capitulo probar esta tesis en
profundidad, pero si mencionar el elemento en comun de estas
cuatro regiones: el tratamiento que los griegos realizaron en relacion
con el fendmeno del conocimiento y la comunicacién. Es decir, los
griegos no hablaron de una ciencia hermenéutica propiamente
dicha (a pesar que de ellos heredamos su nombre), pero si hablaron
de la naturaleza misma del conocimiento y de la comunicacion. Se
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preocuparon por la produccién, difusion y recepcién del
conocimiento; lo que, en esencia, es la busqueda de toda propuesta
hermenéutica.

Comencemos con el aspecto mitolégico. Existen dos grandes
propuestas que nos ayudan a entender el rol del mito en la cultura
griega arcaica. Para la primera de ellas, el mito era a los griegos lo
que la Tordh para los hebreos. Los que optan por esta postura
sostienen que el sistema mitologico se convirti6 para Grecia en
textos canonicos o relatos autorizados en los que basaban sus
creencias. Uno de los maximos exponentes de este planteamiento es
Bronistaw Malinowski, fundador de la antropologia social. El
propone que el mito, tal como existe en una comunidad salvaje, es
decir, en su forma primitiva viviente, no es simplemente una historia
contada sino una realidad vivida. No tiene la naturaleza de la ficcion,
como la que leemos hoy en una novela, pero es una realidad viva,
que se cree que sucedid en tiempos primitivos, y que desde entonces
continda influyendo en el mundo y los destinos humanos. Este mito
es para el salvaje lo que, para un cristiano plenamente creyente, es la
historia biblica de la creacion, de la caida, de la redencién por el
sacrificio de Cristo en la cruz>.

La segunda propuesta sostiene que los mitos eran para los
griegos un instrumento de contenido simbolico, cuyo objetivo
fundamental era explicar el origen y la naturaleza de los dioses, del
universo y en consecuencia del hombre mismo. Es decir, los mitos
eran para los griegos lo que la ciencia es para la cultura
contemporanea. En esta linea de pensamiento encontramos a
Claude Lévi-Strauss, antropologo y etnélogo francés cuyo trabajo fue
clave en el desarrollo de la antropologia estructural. El sostiene que a
aquellas culturas primitivas las movia una necesidad o un deseo de
comprender el mundo que los rodeaba, su naturaleza y su sociedad.
Para lograr ese fin, proceden por medios intelectuales, exactamente
como los de un filésofo, o incluso hasta cierto punto como los de un
cientifico.

22 Malinowski, Bronistaw. Magic, Science and Religion and Other Essays. The Free Press, 1948, p. 78.
23 Strauss, Lévi. Myth and Meaning. University of Toronto Press, 1978, p. 6.
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En este sentido, para Lévi-Strauss no existe una especie de
divorcio entre la mitologia y la ciencia, es solo el estado actual del
pensamiento cientifico el que nos da la capacidad de comprender lo
que hay en los mitos. El antropoélogo francés no estd poniendo la
explicacion cientifica y la explicacion mitica en pie de igualdad, mas
bien quiere destacar la grandeza y la superioridad de la explicacion
cientifica, la cual radica no solo en el logro practico e intelectual,
sino en el hecho que la ciencia es capaz de explicar sus propios
logros y su propia validez.

Edward Tylor, fundador de la antropologia cultural (teoria
sobre la evolucion cultural, la cual sostiene que los diferentes estatus
sociales han evolucionado desde el mas primitivo al mas civilizado),
propone que todas las sociedades pasaron por tres etapas basicas de
desarrollo: desde el salvajismo, pasando por la barbarie y la
civilizacion. Por tanto, para el antropdlogo inglés, al intelecto
humano en su primer estado infantil (o “salvaje”, como él prefiere
denominarlos) se le puede asignar el origen y primer desarrollo del
mito: “El poeta contempla el mismo mundo natural que el hombre
de ciencia, pero en su oficio tan diferente se esfuerza por hacer facil
el pensamiento dificil haciéndolo visible y tangible”+.

En consecuencia, es precisamente para la comprensiéon de
estas mentes sencillas y sin educacién a las que se les habla en
lenguaje mitoldgico. Asi, al examinar las salvajes leyendas de las
“tribus inferiores”, encontramos la mitologia del mundo en su forma
mas distinta y rudimentaria. El mito es para Tylor un aspecto ladico-
pedagoégico en virtud de la mentalidad primitiva.

Ahora bien, independiente de la funcionalidad que pudo
haber tenido el mito para las primeras culturas de la humanidad,
una cosa si es cierta: el mito es una de las primeras manifestaciones
culturales para la aprehension del conocimiento y herramienta ttil
de comunicaciéon. Por supuesto, en este primer momento de la
historia cultural de Grecia, el conocimiento y la comunicacién

24 Tylor, Edward. Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion,
Language, Art, and Custom (Vol. I). Dover Publications, 2016, 264.
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tenian una fuerte tendencia mistico-religiosa: “Un mito es una
historia religiosa, se cree que es cierto. El mito se considera sagrado
para aquellos dentro de la cultura de la mitologia”. Segtin Bolton, el
mito sirvié para varios propositos, tanto para griegos y romanos, y
uno de los mas importantes es la religion. En estas culturas, el mito
explicaba las creencias religiosas y justificaba sus rituales, lo cual
influy6 en el comportamiento de ambas culturas.

Incluso para Jan Bremmer, especialista en historia de la
religion antigua: “La estatura del poeta en la sociedad se reflejaba en
su estado casi sobrenatural. El y sus canciones fueron llamados
‘divinos™?®. Segtn el historiador holandés, se creia que su poesia
épica habia sido transmitida por las Musas que “miran todo”. En
estas circunstancias, el mito para las primeras generaciones
culturales era considerado (interpretado) de forma literal. Es decir, el
mito era una verdad socialmente aceptada; por su aspecto sagrado,
el mito se constituyd en un cédigo de conducta social.

Por el contrario, Luc Brisson afirma que hubo cinco elementos
histdricos (en el siglo V, época clasica) que modificaron no solo el
tejido sociocultural de los griegos, sino que también alteraron el
estatus supremo del mito: la aparicion de la moneda, de la
democracia, de la historia, de la filosofia y de la escritura®. Asi
mismo, Jan Bremmer sostiene que la profundizacién de la brecha
entre las historias que contaban los poetas Homero y Hesiodo, asi
como la oposicion cada vez mas clara entre los rasgos distintivos del
mito considerado como un hecho de comunicacion oral, y los
nuevos habitos que se establecen con la practica de la escritura y la
lectura “condujo a la aparicion de otro tipo de discursos, en
particular el ‘historiador y el ‘filésofo™?. Para el historiador
canadiense, estos desarrollos también cambiaron el estatus del
poeta, la aceptacion del mito y la naturaleza de la audiencia:

25 Bolton, Lesley. The Everything Classical Mythology Book: Greek and Roman Gods, Goddesses, Heroes,
and Monsters from Ares to Zeus. Adams Media Corporation, 2002, p. 2.

26 Bremmer, Jan. Interpretations of Greek Mythology. Routledge, 1988, p. 4.

27 Brisson, Luc. How Philosophers Saved Mythos: Allegorical Interpretation and Classical Mythology.
Traducido por Christine Tihanyi. The University of Chicago Press, 2004, p. 5.

28 Bremmer, Jan. Interpretations of Greek Mythology. Routledge, 1988, p. 10.
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“Ademas, la llegada de la alfabetizacion permitié a los intelectuales
fijar y escudrifiar la tradicién”=.

El gran cambio que experiment6 el sistema mitologico fue
basicamente una forma novedosa en la interpretacion. El
instrumento de lectura posterior no estaria fundamentado por una
conciencia sagrada y literal, sino profana y simbdlica. En
consecuencia, el mito ya no fue considerado como una “verdad”
socialmente aceptada sino como un artefacto simbolico al servicio
de la especulacion filosoéfica.

Los griegos desarrollaron el método de interpretacion
alegorico. Las posibles causas que subyacen a este novedoso
instrumento de apropiaciéon mitolégica obedece a la evoluciéon
cultural y literaria de Grecia. Tenemos, por ejemplo, a Herédoto (484
-425 a. C.) considerado el padre de la historia, ya que fue el primer
escritor que tratd temas histdricos utilizando un método de
investigacion sistematica, recopilando sus materiales y luego
ordenandolos criticamente.

Luc Brisson establece que Herddoto llega para formular
criterios que le permiten oponer su discurso a las narrativas de los
poetas: “Basa la validez de su propio discurso en dos principios: lo
que ha observado personalmente, y lo que él sabe a través de sus
informantes elegidos”®. Es decir que el fendmeno del conocimiento
empieza a experimentar una transformacién desde lo encantado
hacia lo racionalizado.

Una segunda causa seria la forma negativa de cémo son
representados los dioses en las epopeyas de Homero. En este
sentido, al interpretarlas alegéricamente se estaria salvando de
alguna manera la imagen de esas “divinidades”. Asi lo confirma
David Dawson: “Si se leen literalmente, las epopeyas homéricas
realmente merecen ser censuradas por ser un mito ‘impio’ e
‘inadecuado’; cuando se leen ‘alegéricamente’, no se los ve como

29 Bremmer, Jan. Interpretations of Greek Mythology. Routledge, 1988, p. 5.
30 Brisson, Luc. How Philosophers Saved Mythos: Allegorical Interpretation and Classical Mythology.
Traducido por Christine Tihanyi. The University of Chicago Press, 2004, p. 11.
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mitos sino como expresiones indirectas de profunda sabiduria
filoséfica™s.

El método alegdrico viene a representar dos variantes de
aplicacion: si se toman los mitos como meras alegorias, estarian
perdiendo en todas sus formas su esencia reguladora como
institucion socialmente aceptada; se desvanece todo elemento de
“verdad” o “sacralidad”. Seria un atentado contra la esencia misma
del mito. Este tipo de lectura tendria intereses deconstructivistas. En
otras palabras, para el método alegdrico el sentido superficial, simple
o literal, desaparece del texto. Ahora solo importa el sentido
profundo. Sin embargo, una segunda variante vendria para amparar
este sentido deconstructivista, a saber, que el método alegdrico
posibilita la supervivencia del mito. Interpretar un texto de manera
alegdrica significaria flexibilizarlo en el tiempo y adaptarlo a las
condiciones exigentes de cualquier entorno cultural.

Luc Brisson, en How Philosophers Saved Mythos: Allegorical
Interpretation and Classical Mythology sostiene que “la alegoria
posibilité la adaptacion e interpretacion constante de los mitos para
que se ajustaran al contexto en el que fueron recibidos. Eso hizo
posible que los mitos sobrevivieran”s:. No conviene en este ensayo
tomar partido con respecto a estas dos alternativas, solo nos interesa
mostrar las posibles causas que dieron origen al método de
interpretacion alegdrico en la cultura griega.

Como fue previamente anunciado al comienzo de este
apartado, los griegos trabajaron el fenémeno del conocimiento y la
comunicaciéon desde cuatro frentes principalmente: el mitoldgico-
poético (representado por Homero y Hesiodo), el retérico (por los
sofistas), el dialéctico (por Socrates y Platén) y el légico (por
Aristoteles). Ya analizamos brevemente el aspecto mitoldgico en la
cultura griega; ahora realizaré una breve pesquisa en cuanto a la

31 Dawson, David. Allegorical Readers and Cultural Revision in Ancient Alexandria. University of
California Press, 1992, p. 39.

32 Brisson, Luc. How Philosophers Saved Mythos: Allegorical Interpretation and Classical Mythology.
Traducido por Christine Tihanyi. The University of Chicago Press, 2004, p. 2.
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relacion que los académicos intentan establecer entre la retérica y la
hermenéutica.

Basicamente para los griegos la retdrica era una de las
disciplinas encargadas por la produccién sistematica del
conocimiento y de la comunicacién del mismo (aunque era una
practica muy criticada por Platon por su caracter demagogico en el
marco politico), sin embargo, la retérica no era utilizada solamente
para intereses politicos; también fue usada en asuntos juridicos.

George Kennedy sostiene que ante la llegada de la democracia
ateniense en el siglo V a. C. la mayoria de las demandas penales se
juzgaban en tribunales con jurados muy numerosos (de minimo 201
miembros) elegidos por sorteo entre los ciudadanos libres. En Grecia
no habia abogados profesionales y tampoco fiscales. Aunque habia
secretarios y asistentes, no habia jueces para interpretar la ley,
acusar a los jurados e imponer reglas de relevancia. Debido a la
necesidad de dirigirse a un jurado numeroso y a la cantidad limitada
de tiempo disponible, la presentacion de un caso consistia en
discursos formales de cada lado. Estas alocuciones tenian que estar
bien organizados para ser efectivass. Por tal motivo, argumenta
Kennedy, estas son las condiciones que llevaron a la redaccién de
manuales de retdrica judicial que los litigantes podian utilizar en la
preparacion de discursos. Sin embargo, otra opcién surgié a finales
del siglo V a. C.: alguien que tuviera que hablar en el tribunal y no
estuviera seguro de su capacidad para hacerlo podia contratar a un
redactor de manuales de defensa (logographos) para que le
escribiera una disertacion, que luego memorizaba y pronunciaba lo
mejor que podia’®.

El arte de la retdrica se convirtié en una de las actividades mas
importantes de Grecia, desde su llegada al escenario académico
hasta los tiempos del Imperio romano. A continuacién, mencionaré
algunos de sus representantes mas destacados: Antifona, Protagoras,
Gorgias, Empédocles, Isocrates, Aristdteles, Lisias, Demdstenes,

33 Kennedy, George. A New History of Classical Rhetoric. Princeton University Press, 1994, p. 15.
34 Ibid, p.16.
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Teofrasto, Quintiliano y Marco Tulio Cicerén, el indiscutible maestro
de oratoria en la antigua Roma. Estos grandes maestros (tanto
oradores como logdgrafos) contribuyeron con importantes aportes
tedricos dentro del universo candnico de esta disciplina. Tanto que
en el siglo IIT a. C. la retérica “era considerada en la Biblioteca de
Alejandria como uno de los tres géneros de la prosa literaria:
oratoria, historiografia y filosofia”s. Si la retérica fue para los griegos
un sistema canonico para la produccion del conocimiento y el arte
de la sistematizacion en la difusién o comunicaciéon del mismo,
entonces estamos ante una de las primeras aproximaciones al
campo de la hermenéutica.

Resumiendo lo dicho hasta aqui, la hermenéutica para los
griegos esta estrechamente relacionada con la lectura alegérica del
sistema mitologico arcaico; es decir, con el fenémeno de la
comunicacion vertical: de los dioses con los hombres. Por otro lado,
la hermenéutica también tiene fuertes raices con la retdrica; el
fendmeno de comunicacién horizontal: de los hombres con otros
hombres.

El método literal y el método alegdrico-relativista en la

hermenéutica posmoderna

Hasta este momento hemos analizado dos maneras diferentes
de interpretacion del texto, la semitico-literal y la greco-alegérica. La
primera trata de conservar la distancia entre texto y lector, donde el
sujeto (que lee) esta subordinado al objeto (texto leido). El texto es
la maxima autoridad en cuanto que responde a un estatuto de
inspiracion divina y, ademas, tiene vocaciones juridicas y morales.
La segunda, por otro lado, es una especie de “atentado” hacia el
método literal. Dicho de otro modo, la interpretacién en Grecia sufre
una secularizacién: el sistema mitolégico pierde toda conciencia
sagrada y, en su lugar, se convierte en un fenémeno de analisis

35 Kennedy, George. A New History of Classical Rhetoric. Princeton University Press, 1994, p. 64.
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filosdfico. Para este método de interpretacién lo mas importante no
es la letra del texto (el acontecimiento) sino su sentido profundo.

Lo anterior cobra trascendencia si traemos a la reflexion la
propuesta de Mauricio Beuchot, conocido como el padre de la
hermenéutica analdgica, una de las propuestas mas recientes, cuyo
argumento es el siguiente: “La hermenéutica analdgica tiene muchas
ventajas a la hora de interpretar un texto. Escapa a la equivocidad y a
la univocidad, evita el absolutismo y el relativismo excesivo, y se
coloca en medio, sirve de mediacién”®. Desde el punto de vista del
filésofo mexicano, la hermenéutica posmoderna se resume en dos
métodos de interpretacion textual: absolutista y relativista. El
primero es un método conservador que intenta salvaguardar el
sentido literal del texto de las influencias subjetivas del lector.
Mientras que en el relativista prima el papel del lector por encima
del texto. Por tanto, la hermenéutica analdgica viene a cumplir el
papel de intermediaria entre estas dos maneras de abordaje textual.

Pero siendo mas especificos, Beuchot sefiala que la historia de
la hermenéutica también se puede resumir en estas dos grandes
cosmovisiones interpretativas: “En la historia de la hermenéutica se
ha dado [una] lucha entre los que privilegian demasiado el sentido
literal de los textos y los que lo hacen por el sentido alegérico. El
sentido literal es univoco. El sentido alegdrico tiene el peligro de
equivocidad”®. En cambio, una hermenéutica analdgica trata de
conservarse en medio, en la mediacion, no pretende una
interpretacion literal del texto, pero tampoco se lanza a una
interpretacion puramente alegdrica.

Beuchot®® establece que la hermenéutica analdgica reconoce
en estadios de igualdad la relacién entre el autor, el texto y el lector.
No podemos darle “toda la preferencia al autor, pues siempre se
inmiscuye la subjetividad del lector; pero tampoco podemos dar
toda la preferencia al lector, so pena de perder la objetividad y hacer

36 Beuchot, Mauricio. Perspectivas Hermenéuticas. Siglo XXI, 2017, p. 9.
37 Ibid, p.17.
38 Ibid, p. 10-16.
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injusticia al autor. Tenemos que tratar de recuperar la
intencionalidad del autor, sabiendo de antemano que va a
predominar la intencionalidad del lector”, pero no demasiado.

Conviene comentar que se hizo un salto en el tiempo (de los
siglos VIIT al IT a. C. hasta la propuesta posmoderna de Beuchot), que
en opinion del lector puede parecer abrupta y superficial, pero
existen dos razones que justifican esta decisiéon: en primer lugar,
porque la fundamentacién histérica del método alegérico y literal
hasta nuestros dias no es materia de consideracién para este ensayo;
y segundo, porque el autor mexicano ha realizado un trabajo
exhaustivo en cuanto al rastro histdrico de estas dos posiciones
metodolégicas.

Conclusiones

Alrededor del primer milenio a. C. se estaba desarrollando en
Palestina un planteamiento hermenéutico paralelo al advertido en
Grecia. Existe evidencia a favor de la consideracién de sociedades,
con culturas identitarias, que no han recibido reconocimiento
significativo en la historiologia.

Para los hebreos el estatuto textual tenia una funcion
normativa, organizativa y moral; condicion que los obligé, en cierto
modo, a crear todo un amparo interpretativo: comentarios de textos
auxiliares para garantizar la actualidad de los principios sagrados.

En Grecia no se hablé directamente de la hermenéutica como
disciplina, pero si se ahondé en el fendmeno de la comunicacién
desde cuatro estadios: el mitoldgico, el retdrico, el dialéctico y el
légico. Destacamos a los dos primeros, en cuanto que en ellos es
donde los tedricos encuentran mas semejanza con la hermenéutica.

La retorica por su naturaleza discursiva, persuasiva y juridica
se encargaba de la comunicacion horizontal. Mientras lo mitolégico,
en virtud de su sacralidad, daba cuenta de la comunicacion vertical.
Sin embargo, con el advenimiento de la democracia, la historia y
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particularmente de la filosofia, el mito deja de ser sagrado para
convertirse en un elemento comun lo que trajo como resultado el
método de interpretacion alegdrica.

La hermenéutica analdgica de Mauricio Beuchot, propone que
la historia de la hermenéutica se puede resumir en estos dos grandes
métodos de interpretacion: el literal y el alegdrico. Esto con el animo
de mostrar la actualidad del planteamiento hermenéutico, tanto de
los semitas como de los griegos.
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